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ELOSZO

Nagy batorsagrol tett tantisagot Ferenc papa, amikor a vilag katolikusainak
véleményét kérte a hazassaggal, csaladdal, parkapcsolatokkal és szexuali-
tassal kapcsolatos kérdésekben. Ezek az iigyek er6sen megosztjak a vilag
eurdpai-amerikai kultirara épiil tarsadalmait.

Személyes és intim kérdésekrdl van sz6, amelyek ugyanakkor
nagyban befolyasoljak egy tarsadalom vagy helyi kozosség életképességét,
jovéjét. Ennek megfeleléen a front két oldalan allok egyike a kozosségi-
tarsadalmi érdek els6bbségébdl indul ki, masikanak viszont az egyén sza-
badsaga és kiteljesedése az elsédleges szempont.

Mivel tarsadalmi-politikai és ideoldgiai szempontbdl jelentds és a
média altal erésen tematizalt kérdésekrdl van szo, azért az egyhdzat nem
elfogulatlan kivancsisaggal hallgatjak. Az egyhaztdl azt varjak, hogy allas-
foglalasaval a front egyik vagy masik oldalara alljon, a szekértaborok va-
lamelyikét erdsitse.

Ebbe a csapddba nem szabad belemenniink. Kétségtelen, hogy e
problémanak szdmos vetiilete van: gyakorlatilag az 6sszes human tudo-
manyag illetékes benne. Kétségtelen az is, hogy messzemend tarsadalmi,
s6t globalis kovetkezményei vannak a veliik kapcsolatos gyakorlatnak és
politikai torekvéseknek. De szamunkra a csalad, a parkapcsolatok és a
szexualitas alapvet&en teologiai kérdés, amit nem rendelhetiink ala semmi-
lyen egyéb szempontnak. Mit értek teoldgiai kérdés alatt?

A kinyilatkoztatds els6bbsége

Vildgosan szét kell tudnunk valasztani a kérdésfelvetésiinket és a kérdé-
sekre adandé valaszainkat. A témaval kapcsolatos kérdéseink a tarsada-
lombdl jonnek. Hiv6 és nem hivé ugyanazokkal a jelenségekkel, torekvé-
sekkel talalkozik. A jelenségek okanak és természetének megértéséhez in-
terdiszciplindris nyitottsagra van sziikségiink.

Ugyanakkor a fogalmainkat (ember, csalad, hdzassag, stb.) és a feltett kér-
désekre adandé valaszainkat a kinyilatkoztatasbdl meritjiik — ezekbdl kivan-
juk megérteni és megitélni mas tudomanyagak vagy ideoldgiak tartalmait. A
teologianak le kell forditania a maga nyelvére és el kell helyeznie a maga
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struktirajaban a tarsadalomban felvetett kérdéseket. Ezzel egyiitt azt is meg
kell allapitania, mi az, ami koziiliik valoban teoldgiai kérdés, és pontosan mi
is a benniik rejlé teoldgiai kérdés. Ha ezt a vilagos szétvalasztast nem tessziik
meg, a keresztény tanitast — amit {idvosségre vezet6 titnak tekintiink — kony-
nyen elGitéletek és ideoldgidk kiszolgaldjava alacsonyithatnank.

A mordlteoldgia elsébbsége az etikdval és az etikettel szemben

Erzelmileg erdsen intonélt kérdésekrdl van sz6. Egy rossz hdzassagban élni
szOrnyl teher. A valas fajdalmas dolog. Csonka csaladban felnéni életre
sz0l6 seb. A homoszexualitds sokakban undort kelt. A héazassag nélkiili
egyiittélés labilis és a sziilok szamara sokszor visszatetszé. Ezekben az
iigyekben nagyon sokan élnek kényszerpalyan.

Az etikai rendszerek és a viselkedésbeli elvarasok alapvetden a tar-
sadalmi érdek, illetve az egyén és a kdzdsség viszonya alapjan kozelitik
meg ezeket a problémadkat. Sokszor estiink mar abba a hibaba, hogy moral-
teoldgiank e rendszerek és elvarasok vallasos szosszal ledntott és bibliai
idézetekkel tarkitott valtozatai voltak csupan. Masfeldl — féként a kisebb
egyhazakat — gyakran kisérti egy torténetietlen biblicizmus leegyszertisitd
és kirekeszté szemlélete. Moralis valaszainkat az emberi hivatasbol, Isten
és ember kapcsolatabdl és Isten 1idvozit6 akaratabdl kell levezetniink; félre-
téve a személyes érzelmeinket és elSitéleteinket, és feliilemelkedve a tarsa-
dalmilag belénk kddolt etikai normakon.

A pasztordlteoldgia a szisztematikus teoldgia folyomdnya

Pasztoralis gondolkodasunk teologiailag sokszor kovetkezetlen. Egyhazi
jogrendiinket, pasztoralis elveinket és gyakorlatunkat a dogmatikabdl és
a moralteologiabdl levezetett értékek és célok szolgalataba kell allitanunk,
és minimalizalnunk kell a tradicionalis félelmek és pozicionalis érdekek
befolyasat.

Az egyhazi tanitas hiteles képviselete

A csalad, parkapcsolatok, szexualitas kérdésében az egyhaz (és kiilondsen
is a katolikus egyhdz) komoly hitelességi problémakkal kiizd. Ezeknek egy
része mesterségesen gerjesztett. Mivel szekértaborok kiizdelme zajlik, ahol
a katolikus egyhdzat tulnyomorészt a front konzervativ oldalan latjak, a
masik oldal véleményformaldi tudatosan torekednek a hiteltelenitésiinkre.
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A, haborts helyzet” miatt az innensd oldalon kotelez6 0sszezarni: a bot-
ranytdl, de még annak arnyékatol is rettegiink. Ez nagyon megneheziti az
értelmes parbeszédet, a valds problémak és 1ij javaslatok megfogalmazasat.

Pedig az egyhazon beliil érlelédnek a kérdések, és mar nem térhe-
tiink ki elSliik. Sok katolikus érzi magat szamkivetettnek, kemény elvara-
sokkal megterheltnek az egyhazban. Ferenc papa ezt vilagosan latja, és
annak ellenére inditotta el kezdeményezését, hogy tisztaban van a benne
rejlé kockazatokkal.

Bels6 hitelességiinknek két f6 problémajat latom. Az egyik abbdl
fakad, hogy a hazassag és a csalad elveszitette ,versenyelényét” az egye-
diilléttel, a szingliséggel szemben. Régen a jobb, konnyebb, biztonsagosabb
életet valasztotta az, aki csaladot alapitott. Az egyediillét létbizonytalansa-
got jelentett: ezt valasztani hdsiesség, ebbe kényszeriilni szerencsétlenség
volt. Szinglinek lenni ma szabadsagot és jobb modot jelent. A klerikusok
pedig a mai fogalmak szerint szinglik, de 6k fogalmazzak meg a hazassag
és a csaladi élet terhét hordozdok szamara a kiilonféle elvarasokat.

A masik probléméank gyokere a normalis és nem normalis viszo-
nyok kozotti aranyok felborulasa. Régen a normaknak megfelel6 viszonyok
kozott él6k adtak az egyhdzi kozodsség tulnyomo tobbségét — értsd: hetero-
szexualis, szentségi hazassagban él6 parok és az 6 gyermekeik. Szentségjo-
gunk ennek az allapotnak a fenntartasara torekedett. Ma azonban — még a
katolikusok kozott is — olyan mértékii ennek az aranynak a felborulasa,
hogy tomegek szorultak ki a szentségi életbSl. A szentségektdl valo eltiltas
nem sokakat tart vissza a hdzassag nélkiili egytittéléstdl, tijrahazasodastol
vagy homoszexualis kapcsolat fenntartasatdl. Ezek a csoportok pozitiv
tizenetek és lehetdségek hijan nem talaljak helyiiket az egyhazban.

Béven vannak tehat kérdések, mégpedig igen kényes, de valodi,
huisbavago kérdések. Koszonom el6adodinknak, hogy vallaltak ezt a hajo-
utat Szkiilla és Khariibdisz k6zott. Konferenciank igyekszik ezeket arnyal-
tan, mértéktartoan, indulatoktdl mentesen megkozeliteni. Kivanom nekik
és minden hallgaténknak, hogy a katolikus gondolkodas tisztasaga és em-
patidja a mai napon mélyebb megértésre és elkotelezettségre vezessen.

Cziglanyi Zsolt



ALEXANDER GADERER

A CSALAD MINT ERTEK,
VAGY A CSALAD ERTEKEI?

BIBLIKUS IMPULZUSOK A HAZASSAG- ES A
CSALADFELFOGASHOZ

Az Egyhaz azon megbizatasa, hogy az evangéliumot hirdesse, a hazassag és
a csalad tekintetében , vildgosan felismerhetd tarsadalmi és spiritudlis krizisben”!
van — fogalmaz a csalad pasztoralis kihivasairél rendezend6 2014-es rendki-
viili plispoki szinédus el6készité dokumentuma. Abbodl indul ki, hogy a ,,ha-
zassagnak” és a ,,csaladnak” az egyhazi kontextusban van egy vilagos képe:
férfi és né kapcsolata és a hazassagbol szarmazo6 gyermekek. Ennek a csa-
ladképnek pedig normativ jelleget tulajdonit. A hazastarsi és csaladi egytitt-
élés minden ettdl eltérd form4jat , rendhagyoként” jellemzi.

Ebben az &sszefiiggésben két kérdés mertil fel. Els6ként, hogy az egy-
hazi Tanitohivatal a hazassag és a csalad krizishelyzeteit csak a bemutatott
csaladidealon keresztiil képes-e megkozeliteni. Masodszor pedig, hogy mi-
lyen impulzusok nyerhet6k a csalddra vonatkozoan a szentirasi kijelentések-
bdl, amelyek a rendhagyonak nevezett csalddformakra is alkalmazhatoak.

Jelen tanulmany abbdl indul ki, hogy alaposan szemiigyre kell ven-
niink a nyugati tarsadalmakban létez6 életk6zosségek és csaladok sokfélesé-
gét. Ez nem kisebbiti a ,hagyomanyos” értékek jelentéségét, ahogyan azt az
el6készité6 dokumentum képviseli is, sokkal inkabb a Szentirasra vissza-
nyulva, a nézépont kiszélesitése mellett foglal allast.

1 VO. Die pastoralen Herausforderungen der Familie im Kontext der Evangelisierung. Vorbereitungs-
dokument, Vatikanstadt, 2013. http://www.vatican.va/roman_curia/synod/ documents/rc_
synod_doc_20131105_iii-assemblea-sinodo-vescovi_ge.html (abgerufen am 26. 02.2014), Kap. L.
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A csaldd és a hazassag differencialt szemléletének a sziikségessége

Posztmodern tarsadalmunkban nehéz egyértelm( definiciét alkotni a , ha-
zassagrol” és a ,,csaladrol”. Ezért mondja Kissling, hogy a funkcionalista
megkozelités mellett, amely azt kérdezi, hogy a csalad a tarsadalmon beliil
mit teljesit, sziikséges egy fenomenoldgiai, antropoldgiai és egy ontoldgiai meg-
kozelitésmod is. Fenomenoldgiai alatt azt a kovetelményt érti, hogy az értel-
mezésen keresztiil a csalad tartalmi dimenzidjat el6térbe helyezziik. Ebben
az esetben dontd fontossagu, hogy az értelmezést milyen meggy6z&dések
el6zik meg. Az antropoldgiai szempont alatt Kissling az ember lényegi ter-
mészetének reflexidjat érti, illetve azt, amit az ember empirikusan megta-
pasztal. Végiil az ontoldgiai megkozelités egy hattérben meghtizddo struk-
tarara utal, amelyet teoldgiai premisszai szerint isteni teremtésrendként
értelmez.? Kissling vizsgalatai nyoman vildgossa valik, hogy a hazassagot
és a csaladot nem szabad kontextustol fiiggetleniil meghatarozni. Sokkal
inkabb igaz, hogy minden csaladkép mogott valamifajta értelmezés htizo-
dik meg.3

Az el6készité dokumentum egyértelmii pozicidt foglal el a hazassagot
és a csaladot illetden, amellyel kapcsolatban néhany szentirasi helyre hivat-
koznak: a dokumentumban ,,a hdzassdgrdl és a csalddrdl szolé szentirdsi szaka-
szokra vald hivatkozds a lényegesre korldtozodik” 4 Ezek a helyek, amelyeket a csa-
ladfelfogast illeten idéznek a teremtéselbeszélések parancsai: , Legyetek ter-
mékenyek, szaporodjatok, toltsétek be a foldet” (vo. Gen 1,27) és , Ezért a férfi el-
hagyja apjit és anyjat és feleségéhez ragaszkodik, s a kettd egy test lesz.” (Gen 2,24).
Beldliik vezetnek le minden tovabbi értelmezési mozzanatot.

Ezzel felismerhetévé valik, hogy a szdveg a funkcionalis-ontoldgiai
megkozelitési modot helyezi el6térbe. A teremtéstorténeten keresztiili meg-
kozelités alapvetden megfelel az egyhdzi hagyomanynak, amely a szoveg

alapjan alkotta meg a hazassag céljairol szolo tanitast.> Eszerint a hazassag

2 KISSLING, Christian: Familie am Ende? Ethik und Wirklichkeit einer Lebensform. NZN Buchverlag.
Ziirich, 1998. 25ff.

3 Vgl. MULLER, Sigrid — POCK, Johann — PRULLER-JAGENTEUFEL, Gunter — DLUGOS, Slavomir —
GADERER, Alexander: Theologisches Gutachten zum Vorbereitungsdokument der auflerordentlichen
Bischofssynode 2014. Wien, 2013. http://st-theoethik-ktf.univie.ac.at/fileadmin/user_upload/p_
theologische_ethik/Gutachten KTF_Wien_ Bischofssynode_2014.pdf (abgerufen am 26.02. 2014), 1.
4 El6készité dokumentum. II. fejezet

5 INHOFFEN, Peter: Moraltheologie zwischen Recht und Ethik. Beitrige zu allgemeinen Fragen zu Ehe
und Familie, zu Bioethik und zum Recht. LIT Verlag. Berlin, 2012. 113ff.
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és a csalad értéke elsésorban az utddok nemzésében és — annak a sorrendnek
megfelelGen, amelyet a szentirasi szovegben talalunk — masodsorban a férfi
és a n6 hazastarsi kozosségében all. Bar a II. Vatikani Zsinat meghaladta a
hazassag céljainak a hierarchidjat és mindkét dimenziot egy szintre he-
lyezte,® mégis a gyermekek nemzésének a férfi és a né kozott megkotott ha-
zassaghoz valo rendelése a hazassagrol és csaladrol szol6 katolikus tanitas
mindent meghatarozé normaja.

Véleményem szerint az el6készitd dokumentum atsiklik afelett,
hogy bizonyos lesziikitéshez vezet, ha mas biblikus-teologiai kijelentéseket
elhanyagolunk, hiszen mas helyek éppen a teremtés-elbeszélésben abrazolt
ideal torékenységére hivjak fel a figyelmet. Tovabbi szoveghelyek bevonasa
esetén vildgossa valik, hogy az Oszovetség a csaladnak nem csak egyetlen
formajat ismeri. Megtalalhatd a szentirasban a poligamia és az endogamia
bizonyos formai, amelyek szerint csak egy bizonyos tarsadalmi kdzosségen
- példaul egy torzson — beliil lehet hazasodni (v6. Gen 27,46). Tovabba ismeri
ahozomany gyakorlatat, amely soran az ,,ajandékot” mintegy ellentételezés-
ként adjak a lanynak mint munkaerének az elvesztéséért (vo. Gen 34,12). Be-
sz€l a legy6zott ellenség ndinek a feleségiil vételi jogardl (vo. Dtn 20,14); ir a
leviratusi hazassagrol, amely sordn a gyermektelen 6zvegy a meghalt férj
testvérére lesz bizva (Dtn 25,5); és nem utols6 sorban beszamol a prostiticid
bizonyos formairdl, amellyel kapcsolatban a Lev 19,29 els6sorban mint kul-
tikus cselekedetekre vonatkozik.”

Amikor tehat az el6készité dokumentum arrél beszél, hogy az életko-
z0sség ujabb formainak esetében olyan problémardl van sz6, amelyek korab-
ban nem létezett, ennek alatamasztasaul egy olyan differencidlatlan felsorolast
hoz, mint példaul a poligamia, szervezett hazassag, a kasztrendszer, a migra-
cio, stb., s mindezeket a formakat egyféle mdédon, a ,,rendhagyd” kulcsszo alatt
Osszegzi.8 Ezaltal egyrészt a hazassag és csalad kérdéseit illetd biblikus plura-
litast nem veszi tudomasul. Masrészt a nuklearis csalad exkluziv szemlélete
lehetetlenné teszi, hogy az egyiittélés jelenlegi formait erkolcsi mindségiik te-

6 V6. CIC/1983. Can. 1055. § 1.

7 V6. HODOSSY-TAKACS, E16d: Families in Ancient Israel. Society, Economy, Religion. In: Familie:
Verwandtschaft, die den Unterschied macht. Family: Kinship that matters. Szerk. GERARD, den
Hertog — ROSKOVEC, Jan. Evangelische Verlagsanstalt. Leipzig, 2012. 37.

8 El6készité dokumentum. I. fejezet
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kintetében megvizsgalja. Fel lehetne tenni a kérdést, hogy az alternativ élet-
modok — a katolikus idealtdl valdo mindenfajta eltérésiik ellenére — milyen
potencialis erkolesi jot hordoznak magukban.

A hazassag és a csalad vizsgalata soran javasolt lenne ezért, hogy az
alapvetd értékeket, ahogyan azok levezethet6k a teremtés-elbeszélésbdl,
mint ideadlokat segitségiil hivjuk, az életkozosségek tényleges formaival
szemben azonban mégis egy differencialt megkozelitést alkalmazzunk és az
egyes pasztoralis kihivasokkal szemben érzékennyé valjunk.®

Krisztus cselekvése mint impulzus a ,,rendhagyo” csaladi helyzetek keze-
lésére

A két bszOvetségi szoveghely mellett az Ujszovetség is jelentds szerepet jat-
szik az egyhdzi tanitas kialakitasdban. A Mt 19,6-ra valé utalassal kivanjak
megalapozni a hazassag szentségi voltat és a valas tilalmat is.!°

Ezzel azonban még nem mertiil ki a hazassag keresztény horizontja.
Az el6készité dokumentum is utal arra, hogy Jézus, a testté lett ige, maga is
zsid6 csaladba sziiletett! és az els6 csodajat a kanai menyegz6n vitte végbe. 12
Igy a hézassag és csaladképek meglévé jézusi motivumok. Az elékészité do-
kumentum mégis a Mt 19,6-ra — , Amit Isten eqybekdtitt, azt ember ne vdlassza
szét.” — helyezi a hangsulyt.

A jézusi kijelentés , Ne gondoljatok, hogy megsziintetni jéttem a térvényt
vagy a profétakat. Nem megsziintetni jottem, hanem teljessé tenni.” (Mt 5,17) nyer
igazolast ebben, a kortdrs fiilek szamara kemény kijelentésben. Mégis vi-
szonylagossa valik a Mk 2,27-re — , A szombat van az emberért, nem az ember a
szombatért.” — val6 hivatkozas altal ez a kijelentés, amennyiben a térvények-
nek Isten feldl nézve annyiban van értelmiik, amennyiben azok az ember

9 Természetesen meg kell allapitani, hogy a bibliai csaladképeket nem lehet egyszertien a jelenbe
athozni. Az egyik legjelentésebb eltérés abban 4ll, hogy a Szentirastol tavol all az individualista
szempont, hiszen az individuum reflexidja a modern kor egyik jelensége.

10 V6. El6készité dokumentum. II. fejezet

11 A Szent Csalad kiilonleges konstellacio, a fenti értekezés alapjan érdemes lenne kzelebbrdl ele-
mezni. Ugyanis az egyhdzi tanitas szerint Jozsef és Maria teljesen normalis, szent hazassagban
éltek. Ezzel egy id6ben azonban Jozsef természetes-biologiai apasaga kezdettdl fogva vitatott.
Megérdemelne egy kiilon kutatast az a kérdés, hogy ez a helyzet a hazassagrol és csaladrdl szolo
katolikus tanitast illetéen mennyire lehet relevans. V6. ROVIRA, German: ,, Die Heilige Familie als
Vorbild der christlichen Familie”. In: Sitz der Weisheit. Szerk. ROVIRA, German — WINKLER, Gerhard
B. Marianisches Jahrbuch. Fe-medienverlag. Kissleg, 12 (2008), 1. kot. 43—68.

12 E16készité dokumentum. II. fejezet
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udvosségét szolgaljak. Ezért bizonyosan gylimdlesdz6 lenne, ha a jézusi cse-
lekvés egészét vennénk a keresztény gyakorlat normajaul.’® Els6ként a ha-
zassagtord asszony periképajat érdemes megvizsgalni (Jn 7,54-8,11). Ez a
szoveg segitséget jelenthet a , rendhagyd” csaladi helyzetekkel valé banas-
modot illetéen.

Két koriilmény az, ami kiilondsen érdekes a periképaval kapcsolat-
ban: elséként, hogy miképpen banik Jézus a vadlokkal, akik elitélik a hazas-
sagtorést; és masodszor, hogyan viselkedik Jézus a hazassagtord asszonnyal.
A két kérdéskor kifejtéséhez értékes adalékokkal szolgal Michael Theobald Ja-
nos-kommentarja. Theobald kovetkezOképpen értelmezi a vadlokkal vald
konfrontaciot: , Jézus a kivetkezoket mondja azoknak, akik a hdzassdgtord asszonyra
azzal a meggyozddéssel mutatnak, hogy "haldlos biint” kovetett el, amelyet a legkemé-
nyebb biintetéssel kell megbiintetni: Ti is ilyenek vagytok! [...] Itt nem a hdzassagtorés
drtalmatlanitdsdrdl van szo, hanem pontosan arrdl a kérdésrdl, hogy tud-e és szabad-e
az embernek karhoztatnia és elitélnie mdsokat, ha figyelembe veszi a sajdt biindsségeét;
egyhizi kontextusban: hogy létezik-e "haldlos biin’, amely a megtérést, a biinbanatot, a
kozdsségbe vald vijrafelvételt, réviden: az vijrakezdést kizdrja.”1*

A masik szempontot, amint Jézus a hazassagtord asszonnyal banik,
Theobald Isten irgalmassaganak tekintélye alapjan meghozott feltétlen fel-
mentd itéletként értelmezi: , Jézus az asszonytol elsGsorban nem megbdndst és meg-
térésre vald hajlandosdgot kdvetel; a felmentése feltételektél mentesen tirténik, puszta
kegyelembdl; Jézus megbocsit és ezzel helyredllitja az asszony méltosagat Isten el6tt.
[...]1 Csak a megbocsatdsbol fakad erd az vijrakezdéshez. [ ...] Nem a megbocsdjtds kiny-
nyelmiien odavetett szava, hanem olyan, amely az embert meg akarja vdltoztatni! —
»mostantdl«! Nem olyan sz6, amely az ember biinét bagatellizdlni akarja, hanem
olyan, amely nem akarja, hogy az embert biindssége agyonnyomja és lelkileg halottd
vdljon! EQy sz6, amely valdban segiteni akar!”1>

Jézus gyakorlatabdl a hazassag €s a csalad felfogasat illetSen irany-
mutatd kovetkeztetések adddnak az egyhaz pasztoralis gyakorlata szamara.
Ehhez tartozik az a felismerés, hogy a kudarc minden ember életéhez hoz-
zatartozik, ugyanugy mint annak belatasa, hogy Istennél a megbocsatasnak
mindig els6bbsége van az itélettel szemben.

13 V3. BOCKLE, Franz: Fundamentalmoral. Minchen, 1978. 197ff.
14 THEOBALD, Michael: Das Evangelium nach Johannes. Kapitel 1 - 12 (RNT). Regensburg, 2009. 559.
15 Uo. 560f.
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Jézus példaja mint biztatas a természetes csaladi kotelékek tullépésére

Egy tovabbi figyelemremélto szempont talalhatd a Jézus csaladjardl szolo el-
beszélésben (Mk 3,31-35), amelyet gy irhatunk le, mint amelyben ,Jézus
tullépi a természetes csalddi kitelékeket”. Erre is hivatkozik az el6készit6 doku-
mentum, amikor a rendkiviili pilispoki szinédus Osszehivasat az emberiség
csaladja iranti szeretet kifejez6déseként értelmezi.!s

Itt is egy szentirasi hely segit, hogy jobban megértsiink, mit is ért ez
alatt. Konkrétan Jézusnak a kovetkezd kérdésérol van szo: , Ki az én anydam és
kik az én testvéreim?” (Mk 3,31-35). A magyarazat Rudolf Pesch kommentarjat
koveti. Elsoként azt a helyzetet kell szemiigyre venniink, amelybdl Jézus eze-
ket a szavakat mondja. Errdl Pesch a kovetkezdket mondja: ,, Jézus egy 1ij csaldd
belsd korének a kzepe; a hozzd vezetd 1t kizvetett, nem 'természetes’.”17

A kérdés, amelyet Jézus felvet, arra utal, ami az elbeszélés célja.
Pesch szerint , Jézus (igazi) csalddjdnak a meghatdrozdsdrol van szé. Aki megteszi
az Isten akaratdt, azok Jézus testvére és anyja.”’8 Pesch szerint ez az iizenet
magva: ,Isten akaratinak a megtétele lesz a Jézussal valé ‘rokonsdg’ kritériuma.
Muir a helyzet is feltételezi, hogy Isten akaratdnak az ismertét Jézus kozvetiti, tehdt
a Jézussal vald rokonsdg a (hiisvét utdni) keresztény kozosség, amelyben nem a Jé-
zushoz fliz6dd természetes csalddi kapcsolatok szamitanak.”?

A természetes csaladi kotelékeknek ez a jézusi meghaladasa kétféle
értelmezést enged meg. Egyrészt nem mertil ki a keresztény csaladfelfogas a
biolégiai nuklearis csaladban, hanem amint Jézus gyakorlata is mutatja, a célja
annak (lelki) kibvitése — egészen az egész emberi csaladig. Masrészt a csalad
,naturalisztikus” megkozelitéséhez val6 ragaszkodas nem felel meg a keresz-
ténység szellemének. Jézus kérdése nézGpontvaltassal jar. Jézus ezzel nem
akar bticsuit venni a hazassag- és a csaladidealtol, amelyet a teremtéstorténet
megfogalmaz, hanem ellenkezé eldjellel értelmezni azt. Egy besziikité nézo-
pont helyett, amely csak a normakat ismeri, a névekedés gondolatardl van szo,
amely esetében a hazassag €s a csalad pozitiv értéke minden mas 9sszetarto-

16 E16készité dokumentum. I. fejezet

17 PESCH, Rudolf: Das Markusevangelium I. Teil. Einleitung und Kommentar zu Kap. 1,1 — 8,26.
(HThK II). Freiburg i.Br., 1976. 222.

18 Uo. 223.

19 Uo. 224.
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zas szamara idealla és példava valik. Amikor Ferenc papa prédikacidjaban ar-
rol beszél, hogy ,a keresztényi lét eQy harmonikus egész”,® akkor ki kell b&viteni
a hazassaggal és a csaladdal kapcsolatos érték elképzeléseket az emberiség
egész csaladjéra.

A csalad mint érték, vagy a csalad értékei — zar6 megjegyzések

Nem kétséges, hogy sziikség van idedlokra, amelyekhez igazodhatunk. A
Katolikus Egyhaz tanitasa szerint a hazassag és a csalad olyan értékeket tes-
tesitenek meg, mint a hiiség, a méltdsag tisztelete, a szolidaritas, a felels
sziiléség, hogy csak néhanyat emlitsiink.?!

Ez azonban nem jelenti azt, hogy az idealnak, amely a csalad érté-
keiben tiikrozdodik, automatikusan normava kellene valnia. Ezaltal minden
hidnyossag legy6zésére vald torekvés, amely a hazassag és a csalad min-
dennapjaiban jelen van, elégtelenné vdlna. A valésaghoz hivebb a részese-
dés keresztény gondolata: az emberek részt vehetnek Isten teljességében.
Egy tisztan formalis metafizikai megkozelitése a csalddnak és a hazassag-
nak nem tudja megragadni Isten kegyelmi mtikodését a maga mélységé-
ben: , Mdr Rahner is alapvetden kizvetlen, erkilcsileg jelentds viszonynak fogta
fel Isten kegyelemszertien ajandékozott kozelségét, amely a teremtd és a teremt-
mény, illetve a szubjektum, a felebardt és Isten kozott dll fenn. Mdr arra reflektdl,
hogy a kegyelemtan kozponti kijelentéseit nem lehet adekvit mdodon szévd tenni
ott, ahol az ontoldgidé az utolsé sz6. Mdsképp néz ki a helyzet ott, ahol megjelenik
az etika és Isten kézvetlen kozelsége a felebardt kozelségében mint felhivds és fel-
szolitds jelenik meg.”?

Az élet azt mutatja, hogy végsd soron még a kifogdsmentesen és for-
malisan megkotott hazassag sem képes arra, hogy az idealt tokéletesen meg-
valositsa. Ott is megjelenik a kudarc a vita, a hiitlenség, az elhanyagolas, stb.
formajaban. Ahelyett tehat, hogy abszolut értéket tulajdonitanank a katoli-
kus hazassag- és csaladidedlnak, amellyel szemben minden mas kezdettdl
fogva hianyosként jelenik meg, hasznosabb lenne, ha a hazassag és a csalad

20 V6. Papst FRANZISKUS: , Christsein ist ein harmonisches Ganzes”. Art. Papstpredigt vom 06.07.2013.
http://de.radiovaticana.va/news/2013/07/06/papstpredigt:/ted-708068 (letdltés: 20.03.2014).

21 V6. LUCIANI, Albino (JOHANNES PAUL 1.): Vom Wert der Familie. Graz (u.a.), 2001.

22 DIRSCHERL, Erwin: , Warum die Ontologie nicht das letzte Wort hat. Die Analogielehre als Kriterium
fiir die Methodenfrage in der theologischen Anthropologie”. In: Theologische Quartalsschrift. Szerk. Pro-
fessoren der Katholischen Theologie an der Universitét Tiibingen. Ostfildern, 187 (2007), 110.
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értékeirdl beszélnénk, és ezekhez ragaszkodnank — akkor is, ha ezeket nem
minden adott életallapotban tudjak teljesen megvalositani. Ezek az idedlok
nyujtanak tajékozodast, teljes mértékben a kegyelemtan értelmében: , Az em-
bernek derék médon kell igyekeznie!” — és azzal a tudattal, hogy a kegyelemre nem
szolgalt ra, mivel Isten mindig els6ként és utolsdként cselekszik.

Forditotta: Kovics Gusztiv

15



ALEXANDER GADERER

FAMILIE ALS WERT ODER WERTE DER FAMILIE?

BIBLISCHE IMPULSE ZUM VERSTANDNIS VON EHE UND
FAMILIE

Der Evangelisierungsauftrag der Kirche hinsichtlich Ehe und Familie steckt
in ,einer klar erkennbaren sozialen und spirituellen Krise”! — so formuliert das
Vorbereitungsdokument der aufierordentlichen Bischofssynode 2014 zur
pastoralen Herausforderung der Familie. Es geht dabei von einer klaren
Vorstellung dessen aus, was ,,Ehe” und ,Familie” im kirchlichen Kontext
bedeuten: die Verbindung von Mann und Frau und die aus der Ehe
hervorgehenden Kinder. Diesem einen Familienbild wird ein normativer
Wert zugesprochen. Alle davon abweichenden Formen des partner-
schaftlichen bzw. ,familidren” Zusammenlebens werden als , irregular”
bezeichnet.

In diesem Zusammenhang stellen sich nun zwei Fragen. Erstens,
kann das kirchliche Lehramt dieser Krise in Ehe- und
Familienangelegenheiten nur durch die Verkiindigung des Ideals der
geschilderten Kernfamilie begegnen? Und zweitens, welche Impulse
konnten sich aus den biblischen Aussagen zur Familie gewinnen lassen, die
es erlauben, auch fiir die als irregulér bezeichneten Familienformen Impulse
zu gewinnen?

Die folgende Darstellung geht davon aus, dass eine aufmerksame
Wahrnehmung der Vielzahl der Formen von Lebensgemeinschaften und
Familien in unserer westlichen Gesellschaft notig ist. Dadurch soll die
Bedeutung der ,traditionellen” Werte, wie sie das Vorbereitungsdokument
vertritt, nicht geschmalert werden, vielmehr mochte der Beitrag unter
Riickgriff auf die Bibel fiir eine Ausweitung des Fokus pléadieren.

1 Vgl. Die pastoralen Herausforderungen der Familie im Kontext der Evangelisierung. Vorbereitungs-
dokument. Vatikanstadt, 2013. http://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_
synod_doc_20131105_iii-assemblea-sinodo-vescovi_ge.html (abgerufen am 26.02.2014), Kap. L.
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Die Notwendigkeit einer differenzierten Wahrnehmung von Ehe und

Familie

In unserer postmodernen Gesellschaft ist es schwierig geworden, zu einer
eindeutigen Definition von , Ehe” und , Familie” zu gelangen. So beschreibt
Kissling neben dem funktionalistischen Zugang, bei dem es darum geht zu
fragen, was Familie bewirkt und leistet, eine phinomenologische,
anthropologische und  einer ontologische  Betrachtungsweise. = Unter
phinomenologisch versteht der Theologe das Erfordernis, durch Interpretation
zu einer inhaltlichen Dimension von Familie vorzudringen. Dabei ist es
entscheidend, welche Uberzeugungen der Deutung vorausgehen. Mit der
anthropologischen Perspektive meint Kissling die Reflexion auf die
Wesensnatur des Menschen bzw. darauf, was vom Menschen empirisch
wahrgenommen werden kann. Schliefillich verweist das ontologische
Verstiandnis auf eine hintergriindige Struktur, die unter theologischen
Pramissen als die gottliche Schopfungsordnung gedeutet wird.2 Durch
Kisslings Untersuchungen wird deutlich, dass Ehe und Familie nicht
kontextfrei zu bestimmen sind. Vielmehr liegt jedem Familienbild eine
bestimmte Auslegung zugrunde.?

Das Vorbereitungsdokument nimmt eine eindeutige Position in
Bezug auf Ehe und Familie ein. Dafiir bezieht es sich auf ein paar wenige
Bibelquellen: Die ,, Schriftstellen iiber Ehe und Familie <sollen> auf das Wesentliche
beschrinkt [werden].”* Diese Stellen, die zum Verstandnis der Familie
herangezogen werden, sind die beiden Gebote der Genesiserzahlungen ,, Seid
fruchtbar und vermehret Euch” (vgl. Gen 1,27) und , Darum verlisst der Mann
Vater und Mutter und bindet sich an seine Frau, und sie werden ein Fleisch!” (Gen
2,24), von denen alle iibrigen Interpretationsmomente abgeleitet werden.
Somit ldsst sich eine gewisse Priferenz des Textes fiir eine funktional-
ontologische Zugangsweise zur Familie erkennen. Grundsétzlich entspricht
die Orientierung am Schopfungsbericht der kirchlichen Tradition, die

2 Christian KISSLING: Familie am Ende? Ethik und Wirklichkeit einer Lebensform. NZN Buchverlag.
Ziirich, 1998. S. 25ff.

3 Vgl. Sigrid MULLER — Johann POCK — Gunter PRULLER-JAGENTEUFE — Slavomir DLUGOS —
Alexander GADERER: Theologisches Gutachten zum Vorbereitungsdokument der auflerordentlichen
Bischofssynode 2014. Wien, 2013. http://st-theoethik-ktf.univie.ac.at/fileadmin/user_upload/
p_theologische_ethik/Gutachten KTF_Wien_Bischofssynode_2014.pdf (abgerufen am 26.02.
2014),S.1

4 Vorbereitungsdokument. Kap. II.
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daraus die Lehre von den Ehezwecken entwickelt hat.> Demnach besteht der
Wert von Ehe und Familie primér in der Zeugung von Nachkommen und -
gemafl der Reihenfolge, wie sie uns in der Heiligen Schrift begegnet —
sekundar in der ehelichen Gemeinschaft von Mann und Frau. Zwar hat das
Zweite Vatikanische Konzil die Hierarchie der Ehezwecke iiberwunden und
die beiden Dimensionen als gleichwertig gesetzt,® doch ist die Zuordnung
der Fortpflanzung zur Ehe zwischen Mann und Frau weiterhin die alles
bestimmende Norm der katholischen Ehe- und Familienlehre.

Dabei iibersieht das Vorbereitungsdokument m.E. jedoch, dass es zu
einer gewissen Engfiihrung kommt, wenn andere bibeltheologische
Aussagen vernachldssigt werden, denn andere Stellen machen auf die
Briichigkeit des in der Schopfungserzahlung geschilderten Ideals
aufmerksam. Zundchst wird durch die Heranziehung weiterer Texte
deutlich, dass das Alte Testament nicht nur eine Form von Familie kennt. Es
finden sich in der Heiligen Schrift beispielsweise Formen der Polygamie und
der Endogamie, nach deren Auffassung nur innerhalb eines bestimmten
sozialen Verbandes (z.B. eines Stammes) geheiratet werden darf (vgl. Gen
27,46). Desweiteren kennt sie die Praxis der Brautgabe, bei der , Geschenke”
als eine Art Kompensation fiir den Verlust der Tochter als Arbeitskraft gelten
(vgl. Gen 34,12), sie erzahlt vom Recht, Frauen besiegter Gegner zu ehelichen
(vgl. Dtn 20,14), beschreibt die Leviratsehe, in der die kinderlose Witwe dem
Bruder des verstorbenen Mannes anvertraut wird (Dtn 25,5) und nicht zuletzt
berichtet sie von Formen der Prostitution, wobei sich das Prostitutionsverbot
aus Lev 19,29 vor allem auf die kultische Handlung bezog.”

Wenn also das Vorbereitungsdokument davon spricht, dass es sich
bei den sich in der Gegenwart abzeichnenden neuen Formen von
Lebensgemeinschaft um noch nie dagewesene Problematiken handelt, und als
Beleg dafiir eine Reihe von Aufzdhlungen undifferenziert nebeneinander
stellt, wie bspw. Polygamie, arrangierte Ehen, das Kastensystem, Mitgift,
Formen von Migration, etc. und all diese Formen gleichsam unter dem

5 Peter INHOFFEN: Moraltheologie zwischen Recht und Ethik. Beitrige zu allgemeinen Fragen zu Ehe
und Familie, zu Bioethik und zum Recht. LIT Verlag. Berlin, 2012. S. 113ff.

6 Vgl. CIC/1983. Can. 1055. § 1.

7 Vgl. E16d HODOSSY-TAKACS: Families in Ancient Israel. Society, Economy, Religion. In: Gerard
den HERTOG - Jan ROSKOVEC (Hg.): Familie: Verwandtschaft, die den Unterschied macht. Family:
Kinship that matters. Evangelische Verlagsanstalt. Leipzig, 2012. S. 37.
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Schlagwort ,irregulédr” subsumiert,® so zeugt dies einerseits von einer gewissen
mangelnden Bereitschaft, die biblische Pluralitit in Ehe- und Familienfragen
wahrzunehmen. Andererseits verhindert der exklusive Blick auf die
Kernfamilie, dass die gegenwértigen Formen des Zusammenlebens auf ihre
sittlichen Qualitaten hin untersucht werden. Dabei konnte man die Frage
zuzulassen, was sich denn an potentiell sittlich Gutem — trotz aller Abweichung
vom katholischen Ideal - in alternativen Lebensweisen finden lasst.
Hinsichtlich der Auseinandersetzung mit Ehe und Familie wére es
daher empfehlenswert, zwar die grundsatzlichen Werte, wie sie sich aus dem
Schopfungsbericht ableiten lassen, als prinzipielles Ideal heranzuziehen, und
dennoch eine differenzierende Haltung gegeniiber den faktischen Formen
von Lebensgemeinschaften einzunehmen und eine Sensibilitat fiir die je
unterschiedlichen pastoralen Anforderungen zu entwickeln.?

Christi Handeln als Impuls fiir den Umgang mit ,irreguldren”
Familiensituationen

Neben den beiden alttestamentlichen Bibelstellen der Schopfungserzahlung
spielt auch das Neue Testament fiir die Ausbildung der kirchlichen
Lehrmeinung eine gewichtige Rolle. Unter Verweis auf die Bibelstelle Mt
19,6 werden sowohl die Sakramentalitat der Ehe als auch das Trennungs-
bzw. Ehescheidungsverbot begriindet.10

Damit ist allerdings der christliche Horizont noch nicht
ausgeschopft. Auch das Vorbereitungsdokument weist darauf hin, dass
Jesus, das fleischgewordene Wort, selbst in eine jiidische Familie
hineingeboren ist!! und seine ersten Zeichen auf der Hochzeit von Kana

8  Vorbereitungsdokument. Kap. L.

9 Es ist freilich festzuhalten, dass die biblischen Familienbilder nicht einfach auf die
Gegenwart iibertragen werden kdnnen. Eine der deutlichsten Divergenzen besteht darin, dass
der Bibel eine individualistische Perspektive fremd und die Reflexion auf das Individuum eine
Erscheinung der Neuzeit ist.

10 Vgl. Vorbereitungsdokument. Kap. I

11 Die besondere Konstellation der Heiligen Familie ware in Anbetracht der hier vollzogenen
Abhandlung niher zu hinterfragen. Denn nach kirchlicher Lehre haben Josef und Maria eine
ganz normale, heilige Ehe gefiihrt, gleichzeitig wird die natiirlich-biologische Vaterschaft Josefs
zu Jesus von Anfang an bestritten. Wie und ob dieser Umstand fiir die katholische Ehe- und
Familienlehre relevant sein koénnte, wére sicher eine eigene Untersuchung wert. Vgl. German
ROVIRA: , Di Heilige Familie als Vorbild der christlichen Familie”. In: German ROVIRA — Gerhard B.
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gewirkt hat.’? So sind Ehe- und Familienbilder insgesamt prasente
jesuanische Motive. Dennoch legt das Vorbereitungsdokument den
neutestamentlichen Fokus auf Mt 19,6 (,, Was aber Gott verbunden hat, das darf
der Mensch nicht trennen”).

Es ist das Jesus-Wort ,Ich bin nicht gekommen, um das Gesetz
aufzuheben, sondern um es zu erfiillen” (Mt 5,17) eine Bestdtigung dieser fiir
damalige Ohren harten Aussage. Dennoch wird mit dem Verweis auf Mk
2,27 (,,Der Sabbat ist fiir den Menschen da, nicht der Mensch fiir den Sabbat.”") die
Aussage dahingehend relativiert, dass Gesetze aus der Sicht Gottes nur dort
ihren Sinn haben, wo sie dem Heil des Menschen dienlich sind. Es wire
daher sicherlich ergiebig, das gesamte Handeln Jesu als grundsatzliche
Norm fiir die christliche Praxis zu verstehen.’? Fiir eine erste Anregung soll
exemplarisch die Perikope von der Ehebrecherin (Joh 7,54-8,11)
herangezogen werden. Diese kann fiir den Umgang mit ,irreguldren”
Familiensituationen einen hilfreichen Impuls geben.

Zwei Umstéande sind in der ndheren Auseinandersetzung mit dieser
Perikope in diesem Zusammenhang von besonderem Interesse: Erstens, wie
Jesus den Anklédgern, die den Ehebruch verurteilen, entgegnet und zweitens,
welchen Umgang Jesu mit der beschuldigten Ehebrecherin pflegt. Zur
Explikation dieser beiden Fragenkomplexe liefert der Johannes-Kommentar
von Michael Theobald einen wertvollen Beitrag. So legt Theobald die erste
Begebenheit, die Konfrontation mit den Ankldgern, wie folgt aus: , Zu den
Menschen, die auf die Ehebrecherin in der Uberzeugung zeigen, sie habe eine
»Todsiinde« begangen, die mit der hirtesten Strafe zu ahnden sei, sagt Jesu: Ihr seid
alle gleich! [...] Dabei geht es nicht um die Verharmlosung des Ehebruchs, sondern
priizis um die Frage, ob Menschen verdammen und aburteilen konnen und diirfen,
wenn sie der eigenen Schuldverfallenheit bedenken; im kirchlichen Kontext: ob es
»Todsiinde« gibt, die Umkehr, Bufle, Wiederaufnahme in die Gemeinschaft der
Glaubenden, kurz: einen Neuanfang ausschlieflen. 14

Die zweite Hinsicht, den Umgang Jesu mit der Ehebrecherin,
interpretiert Theobald schliefSlich als bedingungslosen Freispruch aufgrund

WINKLER (Hg.): Sitz der Weisheit. Marianisches Jahrbuch. Fe-medienverlag. Kissleg, 12 (2008)
Band 1. S. 43-68.

12 Vorbereitungsdokument. Kap. IL.

13 Vgl. Franz BOCKLE: Fundamentalmoral. Kosel Verlag. Miinchen, 1978. S. 197ff.

14 Michael THEOBALD: Das Evangelium nach Johannes. Kapitel 1 — 12 (RNT). Friedrich Pustet
Verlag. Regensburg, 2009. S. 559.
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der Autoritdt von Gottes Barmherzigkeit: , Jesus fordert von der Frau nicht
zuerst Reue, Bufle und Umkehrbereitschaft, sein Freispruch erfolgt
voraussetzungslos, aus lauter Gnade; Jesus vergibt und stellt damit die Wiirde der
Frau vor Gott wieder her. [...] Erst aus der Vergebung erwichst die Kraft zum
Neuanfang. [...] Kein leichthin daher gesagtes Wort der Vergebung, sondern ein
solches, das den Menschen verdndern will! — »von jetzt an«! Auch kein Wort, das
die Schuld des Menschen bagatellisieren will, aber ein Wort, das nicht will, dass der
Mensch in seiner Verschuldung niedergebeugt wird und den seelischen Tod stirbt!
Ein Wort, das wahrhaft helfen will!”15

Aus dieser Praxis Jesu lassen sich fiir das Verstdndnis von Ehe und
Familie wegweisende Riickschliisse fiir das pastorale Handeln der Kirche
ziehen. Dazu zahlen sowohl die Erkenntnis, dass das Scheitern zur Existenz
eines jeden Menschen gehort, als auch die Einsicht, dass bei Gott die
Vergebung immer Vorrang vor der Verurteilung hat.

Christi Haltung als Ermutigung zum Uberschreiten der natiirlichen
Familienbande

Ein weiterer bedenkenswerter Aspekt findet sich in der Spruchgeschichte
von der wahren Familie Jesu (Mk 3,31-35), in dem, was man als ,Jesu
Uberschreitung der natiirlichen Familienbande” bezeichnen kann. Darauf wird
auch im Vorbereitungsdokument Bezug genommen, wenn die Einberufung
der auflerordentlichen Bischofssynode als Ausdruck der Liebe gegeniiber
der gesamten Menschheitsfamilie verstanden wird.!¢

Auch hierbei soll eine Bibelstelle helfen, das Gemeinte besser
erfassen zu konnen. Es handelt sich konkret um die Frage Jesu , Wer ist meine
Mutter und wer sind meine Briider?” (Mk 3,31-35). Die Erlauterung dazu folgt
dem Kommentar von Rudolf Pesch. Zundchst ist die grundsétzliche
Situation, aus der heraus Jesus diese Worte spricht, wahrzunehmen. Dazu
Pesch: , Jesu ist die Mitte eines inneren Kreises, einer neuen Familie; der Zugang
zu ihm ist gleichsam vermittelt, nicht nattirlich.“1”

Die Frage, die Jesus stellt, gibt einen Hinweis darauf, woraufhin das
Anliegen der Spruchgeschichte zielt. Nach Pesch geht es ,,um die Bestimmung

15 Ebd., S. 560f.

16 Vorbereitungsdokument. Kap. L.

17" Rudolf PESCH: Das Markusevangelium 1. Teil. Einleitung und Kommentar zu Kap. 1,1-8,26.
(HThK II). Herder Verlag. Freiburg i.Br., 1976. S. 222.
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der (wahren) Familie Jesu. Der Titer des Willens Gottes ist Jesu Bruder, Schwester
und Mutter.”18 Schliefilich ist Pesch zufolge damit der eigentliche Kern der
Botschaft erreicht: ,,Das Tun des Willens Gottes wird zum Kriterium der
., Verwandtschaft” mit Jesu gemacht. Die Szenerie setzt voraus, daf$ die Kenntnis
des Willens Gottes durch Jesu vermittelt ist, d.h. die Verwandtschaft Jesu ist die
(nachosterliche) christliche Gemeinde, in der nicht natiirliche Familienbindungen
an Jesu zihlen.”19

Diese Uberschreitung der natiirlichen Familienbande durch Jesus
lasst nunmehr eine zweigliedrige Deutung zu. So eriibrigt sich zum einen
das christliche Familienverstdandnis nicht in der biologischen Kleinfamilie,
sondern die Praxis Jesu zeigt, dass es auf (geistige) Ausdehnung — bis hin zu
Erstreckung auf die gesamte Menschheitsfamilie — angelegt ist. Zum
anderen entspricht ein Festhalten an rein ,naturalistischen” Zugéngen zur
Familie nicht dem christlichen Geiste. Mit Jesu Frage geht ein
Perspektivenwandel einher. Jesus will sich damit nicht vom Ehe- und
Familienideal, wie es sich aus der Genesis ergibt, verabschieden, sondern es
unter umgekehrten Vorzeichen deuten. Statt einer beschréankenden Sicht, die
nur die Norm kennt, geht es um den Gedanken von Wachstum, bei welchem
der positive Wert von Ehe und Familie zum Ideal und Vorbild fiir alle
anderen Formen der Zusammengehorigkeit wird. Wenn Papst Franziskus in
seiner Predigt davon spricht, dass ,, Christsein ein harmonisches Ganzes ist”,20
so waren die mit Ehe und Familie verbundenen Wertvorstellungen in
Hinblick auf die ganze Menschheitsfamilie zu erweitern — eine Gedanke,
uiber den es sich lohnte, weiter nachzudenken.

Familie als Wert oder die Werte der Familie — eine Schlussbetrachtung

Ganz ohne Zweifel braucht es Ideale, an denen man sich orientieren kann.
GemafS der Lehre der katholischen Kirche verkorpern Ehe und Familie
Werte wie Treue, Unverbriichlichkeit, Wertschdtzung, Solidaritét,
verantwortete Elternschaft, um nur einige zu nennen.?!

18 Ebd., S. 223.

19 Ebd., S. 224.

20 Vgl. Papst FRANZISKUS: ,, Christsein ist ein harmonisches Ganzes”. Art. Papstpredigt vom 06.07.2013,
http://de.radiovaticana.va/news/2013/07/06/papstpredigt:/ted-708068 (abgerufen am 20.03. 2014).

21 Vgl. Albino LUCIANI (JOHANNES PAUL L.): Vo Wert der Familie. Verlag Styria. Graz (u.a.), 2001.

22



Das bedeutet aber nicht, dass aus dem Ideal, das sich in den Werten
der Ehe wund Familie widerspiegelt, automatisch entsprechende
Normvorstellungen im Sinne von Vorschriften werden sollen. Dadurch
wiirde jeder Mangel, wie er im Ehe- und Familienalltag préasent ist, die
Bemiihungen als unzureichend abstempeln. Wirklichkeitsgemaéfer ist der
christliche Gedanke der Teilhabe: Menschen konnen an der Fiille Gottes
partizipieren. Ein rein formalistisch-metaphysischer Zugang zu Ehe und
Familie kann das Gnadenwirken Gottes in seiner Tiefe nicht erfassen: ,, Schon
Rahner verstand die gnadenhaft geschenkte Nihe Gottes grundlegend als
unmittelbare, ethisch bedeutsame Relation zwischen Schopfer und Geschopf, bzw.
zwischen dem Subjekt, dem Nichsten und Gott. Schon er reflektiert dariiber, dass
zentrale Aussagen der Gnadentheologie nicht addquat zur Sprache werden konnen,
wo die Ontologie das letzte Wort beansprucht. Anders sieht es dort aus, wo die Ethik
ins Spiel kommt und die unmittelbare Nihe Gottes in der Nihe des Nichsten als
Anruf und als Imperativ aufgefasst wird.”?

Das Leben =zeigt, dass letztlich keine noch so formalistisch-
einwandfrei geschlossene Ehe in der Lage ist, das Ideal vollgiiltig zu
verwirklichen. Auch dort findet sich Scheitern in Form von Streit, Untreue,
Vernachléssigung, etc. Anstatt also das katholische Ideal von Ehe- und Familie
als absoluten Wert zu beschreiben, gegeniiber dem alle anderen Formen von
vorne herein als defizitar betrachtet werden konnen, ware es hilfreicher, von
den Werten der Ehe und Familie zu sprechen und an diesen festzuhalten —
auch wenn sie nicht immer und nicht in allen vorfindlichen Lebensformen
vollstandig realisiert werden konnen. An diesen Idealen gilt es sich zu
orientieren, ganz im Sinne der Gnadenlehre: , Der Mensch muss sich redlich
bemiihen!” und in dem Wissen um den unverdienten Charakter der Gnade,
nach der Gott immer als erster und als letzter handelt.

2 Erwin DIRSCHERL: , Warum die Ontologie nicht das letzte Wort hat. Die Analogielehre als Kriterium
fiir die Methodenfrage in der theologischen Anthropologie”. In: Professoren der Katholischen
Theologie an der Universitat Tiibingen (Hg.): Theologische Quartalsschrift. Schwabenverlag.
Ostfildern, 187 (2007), S. 110.
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KOVACS GUSZTAV

CSALADSZINODUS 2014: MIVEL KELL, HOGY
SZEMBENEZZEN AZ EGYHAZ?

Az 0rdm és remény, a gydsz és szorongds, mely a mai emberekben, féként a szegé-
nyekben és a szorongdst szenveddkben él, Krisztus tanitvdnyainak is orome és
reménye, gydsza és szorongdsa, és nincs olyan igazdn emberi dolog, amely vissz-
hangra nem taldlna sziviikben.” — ezzel a mondattal kezdddik a II. Vatikani
Zsinat Gaudium et spes kezdetii lelkipasztori konstiticidja. A dokumentum
egyediilalld abban a tekintetben, hogy benne az Egyhaz 6szintén, minden
idegenkedés nélkiil szembenéz koraval, és onmagat nem a vildggal szem-
benallénak, hanem a vilagban jelenvalénak tekinti, aki maga is részese a
vilag torténéseinek. Barmennyire is tarsadalmi méretekben gondolkodik a
dokumentum, a kezdé mondat szoéhaszndlata nagyon is személyes. Olyan
emberi érzéseket emlit, amelyeket hallva legtobbiinknek bizonyara olyan
események jutnak eszébe, amelyek intim, csalddi korben zajlottak le. Ha
behunyjuk a szemiinket, akkor az 6rom, a remény, a gyasz és a szorongas
szavak legtobbszor csaladi emlékek képeit hivjak el6. Ezzel csak arra aka-
rok ramutatni, hogy a Gaudium et spes-szel nagyon bator dolgot vallalt fel a
zsinat: az objektiv és pontos tanitdson és elemzésen tul hajlandé kozel 1épni
az emberhez és az 6t aggasztd kérdésekkel foglalkozni, 6romét pedig ko-
molyan venni. Nem azt mondja, hogy milyen kérdések kell, hogy foglal-
koztassak az embert, és nem irja el, hogy minek 6riiljon, hanem 6 kérdezi
az embert arrdl, ami az életében fontos. A szoveg keletkezéstorténete per-
sze nagyon Osszetett, de a szovegnek az a szandéka, hogy a mai emberhez
forduljon és 6t kérdezze, nem vitathato el.

Reményeim szerint a 2014-es rendkiviili plispoki szinddus is, ame-
lyet A csalddpasztordcid kihivdsai az evangelizdcié dsszefiiggésében cimii el6ké-
szit6 dokumentumban hirdetett meg Ferenc papa, magaéva teszi ezt a
szemléletmddot. Hiszen a csaladrol is csak akkor tudunk gondolkodni, ha
ismerjiik a csaladok jelenlegi helyzetét, ha tudjuk, hogy mi az, ami az em-
bereket kapcsolataikban reménnyel, vagy szorongassal tolti el. Az el6készi-
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t6 dokumentum azonban egy masik megkdzelitést sejtet. Rogton az elsd
kérdés igy hangzik: , Mennyire kozismert a Katolikus Egyhdznak a Biblia, a
,Gaudium et spes”, a ,Familiaris consortio” és a Tanitéhivatal Zsinat utini
tobbi dokumentumban foglalt tanitisa a csaldd értékeirdl? Hogyan készitjiik fel
htveinket a csalddi életre az Egyhdz tanitisinak megfeleléen?” Itt nem az a kér-
dés, hogy az Egyhaz — tehat az Egyhaz mint intézmény és annak tisztségvi-
sel6i — mennyire ismerik a hivek sajatos helyzetét, tehat a vilagot, hanem
az, hogy utébbiak szamara mennyire ismert az egyhazi tanitas. Ezzel
szemben ugy gondolom, hogy a csalad témajat illetéen talan szerencsésebb
lenne el6szor azt a kérdést feltenni, hogy mi mit tanulhatunk az emberek-
tdl, vagyis a mai vilagtél. Ez egy teljesen jogos teoldgiai kérdés, hiszen a
vilag Isten teremtése, az isteni szeretet megnyilvanulasa, beleértve a ma €16
embereket is. Nem art tehat ha ismerjiitk a ma emberének a helyzetét és a
vagyait. I. Janos Pal papa a Familiaris consortio cimi apostoli buzditasaban
a kovetkezoképpen fogalmaz: ,az erkilcsi rend megfelel az Istentdl teremtett
ember legbensébb vigyainak, és azzal a szelid és lebilincseld szeretettel szolgal az
embernek, amellyel maga Isten inditja, tdmogatja és vezeti a maga boldogsigihoz
teremtményeit” (FC 34). Ha pedig az ember legbensébb vagyai és az erkolesi
torvény kozott megfelelés van, akkor jogosan jarunk el, ha az ember vagya-
ibdl, annak konkrét torténelmi megvalosulasabdl indulunk ki. A kérdés
tehat nem csak az, hogy az emberek miért nem tudnak megfelelni egy az
Egyhaz altal tamasztott normanak, hanem méginkabb, hogy miért nem
tudjak valdra valtani legbensébb vagyaikat. Hiszen az is, hogy az ember-
nek legyen csalddja, hogy intim, bizalommal teli és szeretetteljes kapcsolat-
ban éljen, vagyaink egyik legfontosabbika. Ez igaz az egyes generdciok, a
sziil6 és a gyermek kozotti, és a parkapcsolatokra egyarant. A kérdés tehat
az, hogy mivel kell az Egyhaznak szembenéznie, ha az ember mellett akar

allni a parkapcsolatra és csaladra iranyuld torekvései soran?

Csapjuk fel a csalad albumot!

Gondolatban nyissa ki mindenki a csaladi albumot. Nézze végig a fotdkat,
a megkopott fekete-fehérrel nyomtatottaktol egészen a tegnap késziilt digi-
talis képekig. Biztos vagyok benne, hogy mindenkinek hihetetleniil egzoti-
kus élményben lesz része. Talan lat egy parasztcsaladot a mult szazad ele-
jérdl, hat-hét gyerekkel, szigoru tekintet(i sziil6kkel. Egy fiatal hazaspart a
hatvanas évekbdl, amikor bekoltoznek a kétszobas panelbe. Nagybacsikat,
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nagynéniket, akiknek sikeriilt a hazassaguk és olyanokat is, akiknek nem.
Egyediilallokat és tjrahazasodottakat, gyermekteleneket és nagycsaladoso-
kat. Megvaldsult és Osszetort dlmokat. A képek mogott meghtizodoé élettor-
ténetek és csaladi viszonyok sokfélesége ellenére, amikor becsukja a kony-
vet, mindenki azt mondhatja: ez az én csaladom, ez a mi egyszeri és meg-
ismételhetetlen torténetiink.

Ha azonban itt mindenki albumat egymas mellé helyeznénk, akkor
az egyes generaciok élettdrténetében nagyon sok hasonldsagot ismerhet-
nénk fel. A korabbi képeken taldn nagyobb csaladokat, sok gyerekkel, eset-
leg nagybacsikkal és nagysziil6kkel kiegészitve, elséaldozasi képeket, a
fényképész altal kézzel kiszinezett eskiivéi fényképeket. Aztan az id6 els-
rehaladtaval egyre tobb 6vodai képet, utazasok és nyaralasok soran készi-
tett fotokat. A képek arrdl tantskodnanak, hogy hogyan érkezett meg csa-
ladunk élettorténetébe az, amit modernitasnak neveziink.

Végigkisérhetjiik azt a folyamatot, ahogy a korabban — kiilondsen a
falusi kornyezetben, de akar varosi, polgari kornyezetben is — bevett ha-
gyomanyok érvényiiket vesztik (Enttraditionalisierung). A legrégebbi fény-
képeken lathatéknak a boles6tdl a koporsodig jol megjosolhatd életutjat leg-
feljebb a haboruk, vagy a betegség és a halal tori meg. Latjuk azokat a korla-
tokat, amelyeket a falukdzosség hagyomanyai rottak a dédsziileinkre, de
latjuk azt is, hogy ezek a hagyomanyok mankdéul is szolgaltak életiik nagy
forduldpontjain és jelentds dontéseinél: vissza tudtak nyulni az el6z6 genera-
ciok dontéseihez, az ¢ altaluk tovabbhagyomanyozott élettudashoz. Aztan
persze latjuk azt is, ahogyan ezeken a hagyomanyokon tallépnek. Hatarokat
lépnek at példaul azzal, hogy katolikus protestans part valaszt maganak.

A kovetkezd generacié szamara pedig talan mar nem is léteznek
azok a hatarok, amelyek a korabbi generaciok dontéseit korlatoztak ugyan,
de igazodasi pontként is szolgaltak: az élete immaron mindenkinek ,,a sajat
ugyévé valt” (Individualisierung).! Az, hogy hova koltozik, milyen munkat
valaszt, csalddot alapit, vagy sem, csak a sajat dontésén mulik és azon,
hogy a kiils6 kényszerek és lehetéségek kozott ezt miképpen tudja megva-
l6sitani. Sokféle életallapot és sokféle érték koziil valaszthat. A dontési
lehetdségeknek a kibdviilése, és az életutak sokfélesége akkor valik leg-
szembetindbbé, ha a mult szazad els6é és annak masodik felében késziilt

! METTE, Norbert: Einfilhrung in die katholische Praktische Theologie. Wissenschaftliche
Buchgesellschaft. Darmstadt, 2005. 47.
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képeket tesziink egymas mellé. Az idGsebb képek helyszine szinte mindig
ugyanaz: a falu vagy a varos. A fiatalabb fotok esetében azonban szinte
megjosolhatatlan, talan az egyetlen biztos pont, hogy Magyarorszagon
késziiltek. De ugyanez figyelhet§ meg a munka, a vilagnézet és a csaladi
allapot tekintetében: a szines kép ebben a tekintetben is soksziniibb
(Pluralisierung). Hasonloképpen a fényképek hattere: mar nemcsak a fol-
dek, a haz és a templom adja a képek hatterét, hanem egyre gyakrabban
latjuk a gyermek mogott az ovoda jatszoterét, vagy az iskolai tablat, a szii-
16t munkahelyén, a csaladot pedig a tengerparton, vagy valamilyen turista-
latvanyossag el6tt pdzolva (Differenzierung, Spezialisierung).

Az album lapjait azért volt érdemes végiglapozni, mert j6l mutatja
mindazokat a tarsadalmi valtozasokat, amelyekkel Magyarorszagon, de a
fejlett vilagban szinte mindenkinek szembe kell néznie. Ez kihivas az egyé-
nek, kihivas a csaladok és a tarsadalmak szamara, de kihivas az Egyhaznak
is. Els6sorban kognitiv kihivas. Hiszen a rengeteg fényképet végignézve,
latva az emberek sorsat, fejlédését, kapcsolatait és dontéseit, azzal a kihi-
vassal talaljuk szembe magunkat, hogy nagyon nehéz az egészet értelmes
és egységes torténetként elmesélni. Hivé emberként pedig gyakran azzal
talaljuk szembe magunkat, hogy a jelenlegi igehirdetés altal nyujtott sé-
makba — itt elsésorban a csaladrdl és a hazassagrol szolo igehirdetésre gon-
dolok — végképp nem illik bele talan egyetlen csaladnak sem az élettorténe-
te. Mi az én torténetem Istennel? Mi a csaladom torténete Istennel? Mi az
elvalt nagybatyam és az egyediilallo nagynéném torténete Istennel? Egy
mai tizenéves pedig valdszintileg azt kérdezné, hogy hogyan all Istennel
apam és anyam, akik masodik hdzassagukban élnek? Hogyan &ll vele a
névérem, aki hdrom éve él egyiitt az élettarsaval és mar két gyermekiik
van? Ezek a helyzetek mind arra szorulnak, hogy az Egyhaz értelmezze
Oket, mégpedig meghaladva az tidvos és karhozatos exkluziv, és mint
olyan, differencialatlan kategdriait.

Harom példa

Paul Zulehner, a neves osztrak pasztoralteologus egy 2012-ben megjelent
cikkében irja le a kdvetkezd esetet: ,J6 néhdny éve, amikor egy, az elvdlt tjra-
hézasodott katolikusokkal foglalkozd forumon vettem részt eqy ausztriai jezsuita
lelkigyakorlatos hdzban, ey asszony megosztotta veliink sajdt torténetét: "Vildsom
utdn a mély bizonytalansdg és a depresszid hosszi idGszakdin mentem keresztiil.
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Rdaddsul nehézségeim voltak a két gyermekemmel. Amikor végiil is megismerked-
tem az 1] férjemmel, 6 volt az, aki visszahozott az életbe.” A forum moderdtoraként
megkérdeztem téle, 'Es hogyan érzed magad ma Isten el6tt?” O azt vilaszolta:
"Teljesen biztos szdmomra, hogy nem itél el, ugyaniigy, ahogy nem itéli el az evan-
géliumban a hdzassagtordt. Odadllhatok elé és onmagam lehetek, minden hibdim-
mal. Legtobbszor hdlds vagyok Istennek, hogy az 1ij pdromat behozta az életembe.’
'Mi a helyzet az egyhdzzal?’ Kérdeztem habozva. 'Nem bocsit meg nekem’ —
mondta.”> Nem tudom pontosan, hogy ez az asszony miképpen all az egy-
hazzal. Annyi mindenképpen kideriil ezekb6l a mondatokbol, hogy ugy
érzi, torés van helyzetének sajat értékelése €s a kozott, ahogyan azt az Egy-
haz latja. Az 4j hazassagat alapvetSen jonak tapasztalja meg, hiszen azt
mondja 4j férjérdl, hogy 6 az, aki visszahozta az életbe. Az 1j tars tehat
szamara életfontossagu. Képesek vagyunk athidalni ezt a szakadékot? Hi-
szen ez az asszony végsd soron azt kérdezi — ezért is vesz egy ilyen egyhazi
férumon részt, egy jezsuita lelkigyakorlatos hazban — hogy hogyan is all 6,
a parja és a csaladja Istennel.

A masik példat egy kezdd lelkipdsztor mesélte el néhany évvel ez-
el6tt. Egy fiatal par kopogtatott be hozza. Elmesélték, hogy mar hat éve
egyiitt élnek és van két gyermekiik is. Egyhazi hazassagot szerettek volna
kotni. A lelkipasztor a kovetkez6t kérdezte télem: , Mit mondjak nekik? Azt,
hogy hat évig biinben éltek? Mikor kitartottak egymds mellett, gyermekeket vdllal-
tak és becsiiletesen nevelik ket? Az elmilt hat éviik valdban biinben telt?” Az
eset kapcsan egy Karl Rahnerrel késziilt interju jutott eszembe, ahol a ha-
zassagot megel6z6 egyiittélésrél a kovetkezdket mondta: ,Lehetséges az
egyhdzi hdzassigkotést megeldzden is olyan kilcsonds szeretet, hogy egy késébbi
szakitds sulyos biin lenne. Azok a lényegi momentumok, amelyeket a keresztény
tanitds a hizassdgnak tulajdonit, nem tisztdn magdbol a szentségi hdzassigkotésbil
szdrmaznak, hanem megeldzik és megalapozzdk azt. Ekkor természetesen felmeriil a
kérdés, hogy ez a két, targyilag kiilonbizé valdsdg idében miként kell, hogy viszo-
nyuljon egymdshoz. Sziikséges-e, hogy az egzisztencidlis valésdg mindig azonnal
(‘quamprimum’, amint a gyermekkeresztséggel kapcsolatban mondjuk) kiilsd, idd-
pontszerti, tdrsadalmi és egyhdzi formdt (és megerdsitést) nyerjen, vagy a kettd
kozott bizonyos idbbeli tdvolsdg is lehet, ha mellette megfeleld indokok szélnak?
Csoddlkozva kérdezhetjiik, hogy a hdzassig esetében a 'res sacramenti’-t az Eqyhdz

2 ZULEHNER, Paul Michael: Bring remarried Catholics back to the table. http://www.uscatholic.org/
church/2011/11/bring-remarried-catholics-back-table (Utols6 hozzaférés: 2013. 03. 13.)
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id6ben miért csak a hdzassdg megkotéséhez (sacramentum) kapcsolva ismeri el
adottként, dltaldban pedig kevesebbet térddik amiatt, hogy a ‘sacramentum’ eseté-
ben a 'res sacramenti’ valdban adott.”® Visszatérve az emlitett esetre: mit
mondjunk ennek a parnak? A kolcsonds, egymads iranti szeretet, ami a
szentség kegyelmi tartalma, nem volt jelen az elmult hat évben? Nemde
arra a kegyelemre kellene ramutatnunk, amely odaig vezette Gket, hogy
err6l a mikodd kegyelemrol tegyenek tantisagot az oltar el6tt? Hiszen itt
ez torténik: azt kérik az egyhaztol, hogy elmondhassak, hogyan is allnak 6k
egymassal és hogyan allnak Istennel.

Harmadikként pedig egy sajat torténetet mesélnék el. Egy gimna-
ziumi osztalyban éppen a reprodukcids medicina erkolcstani megitélésérdl
beszélgettiink, amikor az egyik didk jelentkezett, hogy & IVF tutjan sziiletett,
magyarul lombikbébi. Egy pillanatra torkomon akadt a sz6, hiszen mindaz,
ami addig elhangzott, szinte kizarélag negativ vélemény volt a modszerrél.
Szerencsémre a diak nem tett fel tobb kérdést, hanem csak annyit mondott:
Nem dm tandr 1ir! Csak vicceltem!”. Ez a tréfa azonban azdta is elgondolkod-
tat: vajon az erkolcsi megitélésen tiil — amely valdban szamos, nagyon ko-
moly aggalyt vet fel — nem kellene még jobban megismerni azoknak a szemé-
lyes torténetét és élményeit, akik ilyen beavatkozas utjan sziilettek? Nem
kellene meghallgatni azokat, akik hosszas lelkiismereti kiizdelem és mérlege-
lés utan mégis lombikprogram révén vallaltak gyermeket? Ez azért is fontos,
hiszen ezek az emberek ott iilnek a templom padjaiban, (és még tobben azon

kiviil) és valaszt varnak arra, hogy hogyan is allnak 6k Istennel.

Ne féljetek!

A fenti hdrom példa szerepléi akdr a mi csaladi albumunkban is felbuk-
kanhatnanak, vagy talan fel is bukkannak. De mit tud réluk mondani az
Egyhaz? Mi az a nehézség, amivel a mai igehirdetésnek meg kell kiizdenie?
A csaladi album lapozgatasakor lattuk, hogy az a rend, amit a legkorabbi
fekete-fehér képeken lattunk, egyre zavarosabba valik. Sokszor a csaladon
beliili viszonyokat illetéen is gondban vagyunk, gondoljunk a szines képek
patchwork-csalddjaira, ha a pontos rokonsagi viszonyt akarjuk szavakba
onteni. A mai nyugati tipusu tarsadalmakra jellemzd pluralizacié a csala-

3 RAHNER, Karl — ZULEHNER, Paul Michael: Denn du kommst unserem Tun mit deiner Gnade
zuvor. Zur Theologie der Seelsorge heute, Schwabenverlag. Ostfildern, 2002. 91-92.
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dokra is érvényes, és aligha elég az, ha magarol a pluralizaciordl beszéliink
— a csalad valsagat szajkdzva — hanem segitséget kell nytjtani ahhoz, hogy
sajat élethelyzetét mindenki az evangélium fényében értelmezni tudja. Itt
mar nem segit a skolasztikus ordo-gondolkodas?, amely szépen rendezett,
Isten altal alapitott harmoniaban képzeli el a tarsadalmat, hanem az embe-
rek konkrét helyzete altal felvetett kérdésekre kell, hogy valaszoljunk és
keressiink megoldast. A kérdés, hogy elég batrak vagyunk-e ehhez?

Itt érdemes visszanyulni az Gskeresztény hagyomanyhoz, hiszen az
els6 misszionariusoknak, kozottiik Palnak, nem volt mas lehetéségiik, mint
szembenézni a rémai birodalom meglehet6sen Osszetett tarsadalmi valdsa-
gaval. Vallalniuk kellett, hogy az evangélium szellemében ugyan, de olyan
kérdésekre valaszoljanak, amelyre nem létezett athagyomanyozott jézusi
tanitas. Ezt teszi Pal is, amikor valaszol a korinthusi hivek levelére. Szem-
benéz a valdsaggal és hajlandé (a kozeli partzia-varas hatasa alatt megfo-
galmazott) sajat idedljait hattérbe tolni: , Szeretném ugyanis, ha mindnydjan
olyanok volndtok, mint én magam, dehdt mindenki sajat ajandékdt kapta Istentdl,
egyik ilyet, a mdsik olyat. A nem hizasoknak és az 6zvegyeknek ezt mondom: |0, ha
ugy maradnak, mint én is. De ha nem tartoztatjik magukat, kdssenek csak hizas-
sdgot, mert jobb meghdzasodni, mint vdgytol égni.” (1Kor 7,7-9) A hivd és po-
gany kozotti hazassaggal kapcsolatban pedig mer kreativ lenni és az 6rom-
hir fel6l gondolkodni, amikor arra hivatkozik, hogy , Isten békességre hivott
minket” (1Kor, 7,15), és bator ahhoz, hogy engedményt tegyen. Pal itt a sz6
mai értelmében vett pasztoral-teoldgiai munkat végez, amikor a kor kihi-
vasat komolyan veszi (kairoldgia), és az evangélium fényében (kriteriolégia)
valaszol ra (praxeoldgia). De néhany évtized tavlatabdl is talalunk hasonlo
példat, amikor a II. Vatikani Zsinat az ordo gondolat helyett a hazassagnak
a személyes oldalat helyezte el6térbe, vagy amikor, a zsinatot megel6zve,
hasonldképpen tett sok esetben az igehirdetés.

Vajon az 6szi csalddszinddus hasonléan bétor lesz majd? En biza-
kodé vagyok. Ferenc papa Az evangélium drome kezdet apostoli buzditasa-
ban a kovetkez8képpen fogalmaz: ,Ha valaminek szentiil nyugtalanitania és
aggasztania kell a lelkiismeretiinket, akkor az az, hogy oly sok testvériink él a Jézus
Krisztussal vald baritsdg ereje, vildgossiga és vigasztaldsa nélkiil, az 6t befogadd

+ HEIMBACH-STEINS, Marianne: Sozialethische Spurensuche in der Geschichte von Christentum und
Kirche. In: Christliche Sozialethik. Ein Lehrbuch. Hrsg. UO. Verlag Friedrich Pustet. Regens-
burg, 2005. 165-186; 176-178.
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hivd kizOsség és az élet értelmének horizontja nélkiil. Remélem, hogy nem annyira
a kudarctol vald félelem, hanem sokkal inkdbb az a félelem mozgat minket, hogy be
ne zdrkozzunk a hamis védelmet nyujto struktirdkba, a torvényekbe, melyek kér-
lelhetetlen birdkka formdlnak benniinket; olyan szokdsokba, amelyekben nyugodt-
nak érezziik magunkat, mikozben odakinn éhezd sokasdg van, és Jézus dllandéan
ezt ismétli nekiink: "Ti adjatok nekik enni’ (Mk 6,37)” (EG 49).
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GUSZTAV KOVACS

FAMILIENSYNODE 2014: WORAUF SOLLTE DIE
KIRCHE IHREN BLICK RICHTEN?

Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Menschen von heute, besonders der
Armen und Bedringten aller Art, sind auch Freude und Hoffnung, Trauer und
Angst der Jiinger Christi. Und es gibt nichts wahrhaft Menschliches, das nicht in
ihren Herzen seinen Widerhall finde.” — mit diesem Satz beginnt der
Pastoralkonstitution der Zweiten Vatikanischen Konzils, Gaudium et spes.
Dieses Dokument ist revolutiondr, in dem Sinn, dass die Kirche hier der
modernen Welt ohne Befremden entgegensieht, und sich nicht als der Welt
gegeniiberstehend, sondern in der Welt seiend begreift, mitbeteiligt an
ihrer Geschichte. Sosehr das Dokument in gesellschaftlichen Dimensionen
denkt, der erste Satz scheint mir eher personlich zu sein. Menschliche
Gefiihlen werden erwadhnt, die wir meistens mit intimen und familidren
Momenten assoziieren. Wenn wir unsere Augen zumachen, dann rufen die
Worter ,Freude”, ,Hoffnung”, ,Trauer”, und , Angst” meistens familiédre
Bilder hervor. (Es kann etwas ahnlich sein, als wenn wir jemanden bitten,
an ein Frucht zu denken. Wir konnen fast sicher sein, dass er an einen
Apfel denkt.) Damit mochte ich darauf hinweisen, dass im Dokument
Gaudium et spes das Konzil eine Aufgabe auf sich genommen hat, die sehr
viel Mut fordert: tiber eine objektive Lehre und Analyse dem Menschen
nahezu treten und sich mit seinen besorgniserregenden Fragen zu
beschiftigen, und seine Freude ernst zu nehmen. Es wird hier nicht
vorgeschrieben welche Fragen den Menschen beschiftigen sollen, woriiber
er sich freuen soll, sondern fragt den Menschen danach, was in seinem
Leben wichtig ist. Die Entstehungsgeschichte des Textes ist natiirlich sehr
komplex, aber die Absicht, sich zu den heutigen Menschen zu wenden,
und ihn zu fragen ist unbestreitbar.

Meiner Hoffnung nach wird die aufierordentliche Bischofssynode
zum Thema Familie, — wozu schon ein Vorbereitungsdokument Die
pastoralen Herausforderungen der Familie im Kontext der Evangelisierung
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verdffentlicht wurde — eine dhnliche Sichtweise annehmen. Wir kénnen
iiber Familienpastoral nur nachdenken, wenn wir die heutige Situation der
Familien kennen, wenn wir die ,Hoffnungen” und ,,Angste“ kennen, die in
den personlichen Beziehungen der Menschen da sind. Die Fragen, die im
Vorbereitungsdokument gestellt wurden deuten aber eine andere
Anndherungsweise an. Gleich, die erste Frage lautet: , Wie steht es um die
wirkliche Kenntnis der Lehren der Bibel, um die Kenntnis von ,Gaudium et spes’,
,Familiaris consortio’ und anderer Dokumente des nachkonziliaren Lehramtes iiber
die Bedeutung der Familie nach der Lehre der katholischen Kirche? Wie werden
unsere Gliubigen zum Familienleben nach der Lehre der Kirche herangebildet?”
Hier geht es nicht darum, ob die Kirche - als Institution und ihre
Amtstrager — die eigenwiichsige Situation der Glaubigen kennen — also die
Welt —, sondern wieweit die offizielle Lehre der Kirche bekannt und
verbreitet ist. Ich denke, dass es zum Thema Familie besser wire, an erster
Stelle eine andere Frage zu stellen, namlich was wir von den Menschen,
also von der heutigen Welt lernen konnen. Das ist eine berechtigte
theologische Frage, weil die Welt Schopfung Gottes ist, die Offenbarung
der Liebe Gottes, einschliefSlich der heute lebenden Menschen. Es ist
wichtig die Situation und die Sehnsucht der heutigen Menschen zu kennen.
Papst Johannes Paul II. formulierte folgenderweise in seinem
Apostolischen Schreiben Familiaris consortio: ,Gerade weil die sittliche
Ordnung den Plan Gottes, des Schipfers, offenbart und zum Auftrag macht, kann
sie nicht etwas den Menschen Demiitigendes und Unpersonliches sein. Im
Gegenteil, sie entspricht den tiefsten Bediirfnissen des von Gott geschaffenen
Menschen und dient somit der vollen Entfaltung seines Menschseins, in jener
einfiihlenden und bindenden Liebe, mit der Gott selbst jedes Geschopf beseelt, hilt
und zu seiner Seligkeit fithrt” (FC 34). Wenn es also eine Entsprechung
zwischen den ,tiefsten Bedirfnissen” der Menschen und der , sittlichen
Ordnung” gibt, dann ist es ein berechtigter Vorgang, wenn wir die
Bediirfnisse der Menschen, und ihre konkrete geschichtliche Wirklichkeit
als Ausgangspunkt nehmen. Die Frage ist also nicht nur, warum die
Menschen der kirchlichen Lehre nicht entsprechen konnen, sondern eher,
warum sie ihren ,tiefsten Bediirfnissen” nicht gerecht werden kdnnen.
Schon der Wunsch, eine Familie zu haben, und in intimen und
vertrauensselige Beziehungen zu leben ist ja einer der wichtigsten
menschlichen Bediirfnissen. Das ist wahr fiir Beziehungen zwischen
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Generationen, zwischen Eltern und Kindern, und auch Paarbeziehungen.
Die Frage ist also, worauf die Kirche ihre Augen 6ffnen soll, wenn sie sich
traut bei den Menschen zu stehen in seinem Streben fiir Partnerbeziehung
und Familie.

Schlagen wir das Familienalbum auf!

Ich mochte jetzt alle bitten, gedanklich das Familienalbum aufzuschlagen.
Schauen wir die Fotos an, von den schon verwitterten schwarz-weifs
Bildern bis zu den bunten digitalen, die wir eben gestern gemacht haben.
Ich bin sicher, dass jeder von uns eine besonders exotische Erfahrung
haben wird. Vielleicht zuerst eine Bauernfamilie vom Anfang des
zwanzigsten Jahrhunderts, mit sechs-sieben Kindern, und Eltern mit einem
strengen Blick. Eine junge Familie aus den sechziger Jahren, die gerade in
ihre Zwei Zimmer Wohnung in einem Betonblockhaus einzieht. Onkeln,
und Tanten, dessen Ehe gelungen ist, oder auch nicht. Alleinstehende und
Wiederheiratete, Kinderlose und Grofifamilien. Verwirklichte und kaputte
Traume. Trotz der Vielfdltigkeit der Lebensgeschichten und familidren
Verhéltnisse, die sich hinter den Bildern verbergen kann jeder sagen: das
ist meine Familie, das ist unsere einmalige und unwiederholbare
Geschichte.

Wenn aber alle Alben nebeneinander gestellt wiirden, konnten wir
viele Ahnlichkeiten in der Lebensgeschichten der einzelnen Generationen
erkennen. Vielleicht groflere Familie bei den fritheren Bildern, mit vielen
Kindern, ergdnzt mit Onkeln, Tanten oder Grofeltern; etwa mit
Erstkommunion oder Heiratsbildern, die vom Photographen zusétzlich
gefarbt worden sind. Mit der Laufe der Zeit tauchen mehrere Bilder auf,
die im Kindergarten, in der Schule, oder auf Reisen und Urlaub gemacht
worden sind. Diese Bilder bezeugen, die uns erzdhlen, wie Modernitat die
Lebensgeschichte unserer Familie veranderte.

Wir konnen verfolgen, wie die Traditionen, die frither, besonders
in dorflicher Umgebung, oder auch in biirgerlicher Welt, ihre Giiltigkeit
verlieren (Enttraditionalisierung). Fiir diejenigen, die in den friihesten
Bildern zu sehen sind, was der Lebensweg von der Wiege bis zur Bahre
voraussagbar, der vielleicht nur durch Krieg, Krankheit oder Tod
umgeschrieben werden konnte. Wir sehen auch die Schranken, die durch
die Traditionen der Dorfgemeinschaft unseren Urgrofieltern gesetzt

34



wurden, aber auch, dass diese Traditionen oft als Hilfe an den groflen
Wendepunkten ihres Lebens dienten: sie konnten noch auf Entscheidungen
und tradiertes Lebenswissen der fritheren Generationen zuriickgreifen. Wir
sehen aber auch, wie sie diese Traditionen iiberschreiten. Sie {ibersteigen
Schranken, zum Beispiel damit, dass ein Katholik eine Protestantin zur
Ehefrau nimmt.

Fir die néachsten Generationen sind diese Grenzen schon
verschwunden, welche das Leben der fritheren Generationen vielleicht
begrenzten, aber auch als Orientierung dienten: das Leben wurde , zur
ureigenen Angelegenheit der betroffenen Person” (Individualisierung)." Wo
man wohnt, welches Beruf man wéhlt, ob man eine Familie griindet oder
nicht, hangt alleine von der Entscheidung Einzelner ab, und nattirlich auch
davon, wie man diese Ziele unter dufieren Zwiangen und Moglichkeiten
verwirklichen kann. Man kann aus vielen Lebenslagen und Werten
wéhlen. Diese Erweiterung der Entscheidungsmoglichkeiten, und der
Vervielfaltigung der Lebenswege wird dann am Deutlichsten, wenn Fotos
aus dem ersten und zweiten Halfte des vergangenen Jahrhunderts
nebeneinander gestellt werden. Die Szenerie der alteren Bildern ist immer
das gleiche Dorf oder die gleiche Stadt, wéahren im Fall der jiingeren ist es
unvoraussagbar. Der einzige sichere Bezugspunkt ist, dass sie in Ungarn
gemacht wurden. Dieselbe Tendenz kann auch in hinsichtlich der Arbeit,
Weltanschauung und Familienstand beobachtet werden: Farbbilder sind
auch dieser Hinsicht farbenreicher (Pluralisierung). Ahnlich, wenn man den
Hintergrund der Bilder anschaut: es ist nicht mehr nur die Landschaft, das
Haus oder die Kirche, die im Hintergrund stehen, sondern wir sehen den
Spielplatz eines Kindergartens, die Tafel eines Klassenzimmers, die Eltern
auf ihrem Arbeitsplatz, oder die Familie am Plattensee oder vor einer
Sehenswiirdigkeit stehend (Differenzierung, Spezialisierung).

Der Sinn das Familienalbum durchzublattern war, dass durch die
Bilder gesellschaftliche Verdnderungen sichtbar wurden, denen nicht nur
Ungarn, sondern alle entwickelten Lander in die Augen sehen miissen. Das
ist eine Herausforderung nicht nur fiir Familien und Gesellschaften, sondern
auch fiir die Kirche. Es ist vor allem eine kognitive Herausforderung. Durch
Bilder, die wird angeschaut haben, die das Schicksal, die Entwicklung und

! Norbert METTE: Einfilhrung in die katholische Praktische Theologie. Wissenschaftliche
Buchgesellschaft. Darmstadt, 2005. 47.
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die Beziehungen unserer Verwandten zeigen, finden wir uns vor der
Herausforderung, das es uns sehr schwer fillt, diese als eine einheitliche
und sinnvolle Geschichte zu erzahlen. Auch als glaubige Menschen sind
wir oft damit konfrontiert, dass die Schemen der heutige Verkiindigung -
hier meine ich die Verkiindigung iiber Familie und Ehe — ungeeignet sind,
die Lebensgeschichte eine Familie zu deuten.

Was ist meine Geschichte mit Gott? Was ist die Geschichte meiner
Familie mit Gott? Was ist die Geschichte meines geschiedenen Onkels und
meiner alleinlebenden Tante mit Gott? Und ein Teenager von heute wiirde
schon fragen: wie steht mein Vater und meine Mutter zu Gott, die in einer
zweiten Ehe leben? Und wie meine altere Schwester, die seit drei Jahren
mit ihrem Lebensgefdhrten lebt und mit ihm schon zwei Kinder hat? Alle
diese Situationen miissen von der Kirche sinnhaft gedeutet werden, und
zwar jenseits der exklusiven und undifferenzierten Kategorien von ,Heil

und Verdamnis”.

Drei Beispiele

Der Wiener Pastoraltheologe, Paul M. Zulehner, berichtet in einem Artikel
aus 2012 tiber Folgendes: , A number of years ago, during a forum for divorced
and remarried Catholics at a Jesuit retreat house in Austria, a woman shared her
story: ‘After my divorce I went through a long period of deep self-doubt and
depression. In addition I had difficulties with my two children. When I eventually
got to know my new husband, he was the one who returned me back to life.” As
moderator of this forum, I asked her, "And how do you feel before God today?’ She
responded, ‘I am totally convinced that he does not judge me, just as he did not
judge the adulteress in the gospel. I can stand before him and be myself, with all
my faults. Most of all, though, I am thankful to God for bringing this new partner
into my life.” “‘What about the church?’ I asked her hesitantly. ‘It doesn’t forgive
me,” she said.”?

Ich weif3 es nicht, wie diese Frau zur Kirche steht. Eins ist aber
sicher: sie empfindet ein Bruch zwischen der eigenen Beurteilung ihrer
Situation, und zwischen dem, wie es von der Kirche bewertet wird. Sie
erfahrt ihre neue , Ehe" grundsatzlich als etwas Gutes, ja sie sagt iiber ihren

2 Paul Michael ZULEHNER: Bring remarried Catholics back to the table. http://www.uscatholic.org/
church/2011/11/bring-remarried-catholics-back-table (abgerufen am: 13. 03. 2013)
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Mann, dass er es war, der sie ins Leben zuriickbrachte. Der neue Partner ist
also lebenswichtig fiir sie. Ist es moglich diesen Abgrund zu iiberbriicken?
Die Freu fragt ja letztendlich: Wie stehe ich, wie steht mein Partner und
meine Familie zu Gott?

Eine andere Geschichte hat mir vor einigen Jahren ein junger
Kaplan erzdhlt. Ein junges Paar klopften an seinem Tiir. Sie erzédhlten, dass
sie schon seit sechs Jahren zusammenleben und schon zwei Kinder haben.
Sie wollten eine kirchliche Ehe schliefen und suchten den Kaplan aus
diesem Grund auf. Der Kaplan fragte mich: , Was soll ich diesem Paar sagen?
Dass sie sechs Jahre lang in Siinde gelebt haben?” Als ich diese Fragen horte, da
fiel mir ein Interview mit Karl Rahner ein, wo er iiber das Zusammenleben
vor der Eheschlieffung folgendes sagte: ,Es kann zweifellos im Voraus der
kirchlichen Trauung eine solche gegenseitige Liebe geben, dass ein spiterer Bruch
eine schwere Schuld bedeuten wiirde. Wesentliche Momente, die die christliche
Lehre der Ehe zuerkennt, kommen nicht aus der sakramentalen Trauung rein als
solche, sondern gehen dieser in sich und ihrer Begriindung voraus. Dann ist
einfach mindestens einmal die Frage gegeben, wie sich diese beiden sachlich
verschiedenen Wirklichkeiten zeitlich zueinander verhalten miissen. Muss die
gemeinte existentielle Wirklichkeit immer sofort (‘quamprimum’, wie man
hinsichtlich der Kindtaufe sagt) ihre duflere, zeitpunkthafte, soziale, kirchliche
Erscheinung (und Bekriftiqung) mit sich bringen oder kann zwischen beidem auch
ein etwas lingerer Zeitraum liegen, wenn gute Griinde dafiir sprechen? Man kann
vielleicht verwundert fragen, warum die Kirche bei der Ehe die ‘res sacramenti’
nur in zeitlich sofortiger Verbindung mit der Trauung (dem sacramentum) als
gegeben anerkennt, sich aber durchschnittlich wenig Sorge dariiber macht, ob beim
‘sacramentum’ auch wirklich die ‘res sacramenti’ gegeben ist.”® Zurlick zum
Beispiel: was konnen wir diesem Paar sagen? Wo war die gegenseitige
Liebe, die das Inhalt des Sakraments ist, in den letzten sechs Jahren? Sollten
wir nicht auf die Gnade hindeuten, die das Paar soweit fiihrte, dass sie jetzt
vor dem Altar iiber diese Liebe ein Zeugnis ablegen wollen? Denn das ist
was hier geschieht: sie bitten die Kirche darum, dass sie aussprechen
konnen, wie sie mit Gott stehen.

Drittens mochte ich eine eigene Geschichte erzdhlen. In einer
Gymnasien-Klasse diskutierten wir gerade die ethische Fragen der

3 Karl RAHNER - Paul Michael ZULEHNER: Denn du kommst unserem Tun mit deiner Gnade zuvor.
Zur Theologie der Seelsorge heute. Schwabenverlag. Ostfildern, 2002. 91-92.
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Reproduktionsmedizin, als einer der Studenten sich meldete und sagte,
dass er durch IVF empfangen wurde, also ein Retortenbaby ist. Fiir einige
Sekunden blieb mir das Wort im Munde stecken, den alles, was wir bis
dahin besprochen haben, war fast ausschliefillich negatives iiber die
Methode. Gliicklicherweise stellte der Student keine weitere Fragen
sondern sagte: , Es war nur ein Scherz!” Dieser ,Scherz” aber gibt mir seither
zu denken: Jenseits der ethischen Bewertung — die beziiglich der heutigen
reproduktionsmedizinischen Praxis auf zahlreiche ernste Probleme
hindeutet — sollten wir nicht auch deren personliche Geschichte und
Erfahrungen kennenlernen, die durch einen solchen Weg geboren sind?
Sollten wir nicht auch denjenigen zuhoren, die nach Abwéagung in ihrem
Gewissen und ethischer Ermessung sich doch fiir die IVF Behandlung
entscheiden? Das ist auch deswegen von enormer Bedeutung, weil diese
Menschen in den Banken unserer Kirchen sitzen (und auch auflerhalb) und
eine Antwort auf ihre Frage erwarten: Wie stehen wir zu Gott?

Habt keine Angst!

Die Figuren in den drei Beispielen konnten mit grofler Wahrscheinlichkeit
auch in unserem Familienalbum auftauchen. Oder sind sie schon da? Was
kann aber die Kirche iiber sie sagen? Was ist die Schwierigkeit, die heute
die Verkiindigung {iberwinden muss, wenn es zu solchen
Lebenssituationen kommt? Als wir das Familienalbum durchblétterten
sahen wir, dass die frithere Ordnung, die noch an den schwarz-weif3
Bildern prédsent war, immer nebelhafter wird. Oft haben wir es schwer,
wenn es um innerfamilidre Verhaltnisse geht, — denkt man nur an die
Patchwork-Familien der Farbenbilder, wenn man die genaue
Verwandtschaftsverhaltnisse in Worte fassen mochte. Die Pluralisierung,
die fiir heutige westliche Gesellschaften so typisch ist, gilt auch fiir
Familien. Es geniigt aber nicht, wenn wir auf diese Pluralisierung
hindeuten, — und schreien iiber die Krise der Familie wie ein Papagei -,
sondern wir miissen auch ein Dienst leisten, damit diese Pluralitit der
Lebenslagen im Licht der Evangelium deutbar werde. Hier hilft uns das
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scholastische Ordo-Denken* nicht weiter, demnach die ganze Gesellschaft
eine gottlichen Harmonie abbilden soll. Statt dessen sollen die konkreten
Fragen der Menschen ernst genommen und beantwortet werden. Die Frage
ist: haben wir dazu den Mut?

Hier lohnt es sich auf den altchristlichen Tradition
zuriickzugreifen, da die ersten Missionare, auch Paulus, keine andere Wahl
hatten, als der komplexen gesellschaftlichen Wirklichkeit des Romischen
Reiches in die Augen zu schauen. Sie mussten die Verantwortung
iibernehmen auf Fragen im Geist der Evangelium zu antworten, worauf es
keine von Jesus {iiberlieferte Lehre gab. So Paulus, als er eine Antwort auf
den Brief der Gldubigen aus Korinth gab. Er schaute der Wirklichkeit
entgegen und war bereit seine (unter dem Einfluss der Parusie-Erwartung
formulierte) Ideale in den Hintergrund zu riicken, wenn er schreibt: ,Ich
wiinschte, alle Menschen wiren (unverheiratet) wie ich. Doch jeder hat seine
Gnadengabe von Gott, der eine so, der andere so. Den Unverheirateten und den
Witwen sage ich: Es ist gut, wenn sie so bleiben wie ich. Wenn sie aber nicht
enthaltsam leben kénnen, sollen sie heiraten. Es ist besser zu heiraten, als sich in
Begierde zu verzehren.” (1Kor 7,7-9) Er wagt es auch kreativ zu sein, wenn es
um die Ehe zwischen Christen und Heiden geht: er bezieht sich darauf,
dass uns Gott ,zu einem Leben in Frieden” (1Kor 7,15) berufen hat, und hat
den Mut eine Ausnahme zu machen. Was Paulus hier tut, als er die
Herausforderungen seiner Zeit ernst nimmt (Kairologie) und sie im Licht
des  Evangeliums  (Kriteriologie) =~ beantwortet  (Praxeologie),  ist
pastoraltheologische Arbeit in eigentlichem Sinn. Wir finden aber eine
ahnliche pastoraltheologische Arbeit, als das Zweite Vatikanische Konzil
die personale Sicht der Ehe ins Vorfeld riickt, wie das die Verkiindigung
auch schon vorher oft getan hat.

Wird die Familiensynode im Herbst auch so mutig sein? Ich bin
zuversichtlich. Papst Franziskus formuliert in seinem Apostolischen
Schreiben Evangelii gaudium: ,, Wenn uns etwas in heilige Sorge versetzen und
unser Gewissen beunruhigen soll, dann ist es die Tatsache, dass so viele unserer
Briider und Schwestern ohne die Kraft, das Licht und den Trost der Freundschaft
mit Jesus Christus leben, ohne eine Glaubensgemeinschaft, die sie aufnimmt, ohne

+ HEIMBACH-STEINS, Marianne: Sozialethische Spurensuche in der Geschichte von Christentum und
Kirche. In: Ders. (Hrsg.): Christliche Sozialethik. Ein Lehrbuch. Verlag Friedrich Pustet.
Regensburg, 2005. 165-186; 176-178.

39



einen Horizont von Sinn und Leben. Ich hoffe, dass mehr als die Furcht, einen
Fehler zu machen, unser Beweggrund die Furcht sei, uns einzuschlieflen in die
Strukturen, die uns einen falschen Schutz geben, in die Normen, die uns in
unnachsichtige Richter verwandeln, in die Gewohnheiten, in denen wir uns ruhig
fiihlen, wihrend drauflen eine hungrige Menschenmenge wartet und Jesus uns
pausenlos wiederholt: ,Gebt ihr ihnen zu essen!” (Mk 6,37)” (EG 49).
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ROMAN GLOBOKAR

A TERMESZETFOGALOM HOMALYOSSAGA

Bevezetés

Minden tudomanyos diszciplina szamara kulcsfontossaguiak a vilagos és egy-
értelmti fogalmak. Ezért sziikséges, hogy fogalmaik tartalmat szemantikailag
is pontositsak. Gyakran megtorténik azonban, hogy éppen az alapfogalmak
esetében talalkozunk a jelentések tobbrétegiiségével, ami nem ritkan a beszél-
getStarsak kozotti félreértésekhez vezet. A hallgaté mast ért, vagy mast sejt
fogalom alatt, mint amit a beszél6 az adott szavakkal ki akar fejezni.

A teoldgiai etika is a nyelvi vilagossag nagy kihivasa el6tt all. A ter-
mészet fogalma jelenti az egyik csicspontjat ennek a problémakornek, mivel
egyrészt a katolikus moralteologianak, és ezen til az egész nyugati etikanak
is egyik kulcsfogalma. Az etikai reflexio kiilonféle iranyzatai sokféle és egy-
mastol eltéré modon hivatkoztak a természetre és a természettorvényre.
Ezért tulajdonképpen lehetetlen, hogy a természetjogrol, mint egyetlen elmé-
letrél beszéljiink. Sokkal megfelel6bb, ha természetjogi elméletekrdl beszé-
liink — tobbes szamban. Raadasul a természetjog egyes képvisel6i sem min-
dig egyazon mdédon hasznaljak a természet fogalmat. Ezért a kovetkezOkben

harom iranyzatra szeretném felhivni a figyelmet.

Harom irdnyzat — harom példa

Gondoljunk a sztoikusokra, akik azt tanitjdk, hogy az embernek ,a termé-
szetnek megfelel6en kell cselekednie”. Ezt egyrészt ugy értelmezik, hogy a
kiilsé természet (mint kozmikus rend) az ember szamara kotelezo jelleggel
bir, masrészt pedig abban az értelemben hasznaljak, hogy az embernek az
értelem szerint kell dontenie, mivel az értelem a lényegi az emberi természe-
tet illetéen. De melyik természet a dontd: a kiils6, vagy a bels6 (az értelem-
nek megfelel§)?

Hasonl6 kérdésekkel szembesiiliink Aquindi Szent Tamasnal is. Ha
a természettorvényrdl szold traktatusat nézziik a Prima Secundae-ban, akkor
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arra az egyértelmi kovetkeztetésre jutunk, hogy a természettdrvény tulaj-
donképpen az ész torvénye, amely az embert arra 6sztdnzi, hogy a jot tegye,
a rosszat pedig keriilje (STh I-1I, q. 91., a. 1). Tehat nem a kiilsé (fizikai) ter-
mészet tOrvényérdl van sz6, hanem az észtorvényrdl (secundum rationem),
amely az embert arra inditja, hogy sajatos emberi természetét megvalositsa.
A természettorvény megalapozasanal Aquindi Szent Tamas a fizicisztikus
értelmezéssel fordul szembe, amelyet az egyhdzatyaknal még fellelhetiink.
A természettorvény lényege a legfobb erkdlesi principium (bonum faciendum,
malum vitandum), amely az ember erkolcsi életének az egészét rendezi. Az
ember természetét nem lehet elére meghatarozni, mivel a természete abban
all, hogy a jo és a rossz kozott kiilonbséget tud tenni és ilyen modon képes
felel6sséget viselni a vilaggal szemben. Az ember tehat aktiv részese az isteni
torvénynek. Demmer ezt a kvetkez8képpen foglalja Ossze: , Tamis szerint az
erkolcsi ész aktiv rendezd képességgel bir. (...) A targyiasitott természetnek teoldgiai-
antropoldgiai jelentést tulajdonit, amely eldfeltétele a normativ diskurzusnak.” Er-
dekes, hogy Tamas szamara torvényrdl tulajdonképpeni értelemben csak ér-
telmes lények esetében beszélhetiink; mas lények esetében csak analég modon
beszélhetiink torvényrdl (SThI-IL q. 91, a. 1). Tehat természettdrvényrdl tu-
lajdonképpen csak az ember esetében beszélhetiink. Mégis ugyand, a specialis
erkolesi kérdések esetében (példaul a szexualmoral, maszturbacid, éngyilkos-
sag) a természettorvényre, mint a kiils6 természetrdl leolvashaté kotelezd
rendre hivatkozik, amely az erkolcsi élet szamara kotelezd utalasokkal bir.
Tamas itt a természetnek megfeleld, illetve azzal ellenkezd cselekedetekrol
ir.2 Ezzel a felosztassal az emberi értelem passziv szerephez jut: az elére adott
természeti rendrdl olvassa le az erkdlesi utalasokat. A természet ezen kettGs
felfogasa miatt Tamas esetében a mai teolégusok valasztas elé keriilnek: a
természetszerti Tamasnal az értelemnek megfelel6t jeldli-e, vagy inkabb a kiilsé
természeti rendnek megfelel6t? Aktiv, vagy passziv szereppel bir-e az em-
beri értelem, hogy elmondhassa magarol: megfelel a természetnek?
Harmadik példaként vessiink egy pillantast a Tanitéhivatal kijelen-
téseire. Az egyes dokumentumokban a természettdrvény nagyon differenci-
alt értelmezését és kiilonb6z6 hangsulyokkal vald szerepeltetését talaljuk.
Ha a szexualmoral esetében még mindig a természet objektiv rendjére valo

! DEMMER, Klaus: Fundamentale Theologie des Ethischen. Freiburg, 1999. 90.
2 MARSCHUTZ, Gerhard: Theologisch ethisch nachdenken. Band 1. Grundlagen. Wiirzburg, 2009.
206-207.
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hivatkozast talaljuk is, az emberi jogok és a szocialetika tertiletén inkabb a
természettorvénynek az értelem torvényeként valo felfogasaval talalkozunk,
amely ebbdl kifolydlag az egyetemes erkolesi diskurzus alapjaul szolgalhat.
Ez utobbi esetben a természettorvény nem annyira konkrét materidlis tartal-
mak hordozodja, mint inkabb egy formilis elem, amely lehet6vé teszi az egye-
temes etikai tartalom utani kutatast. A természettorvény feltételezése az em-
beri értelmet ahhoz a szerephez juttatja, hogy altalanos erkolcsi tartalmak utan
kutasson. Ebben az értelemben hasznalja az erkdlcsi természettorvény fogal-
mat a Nemzetkozi Teologiai Bizottsag 2009-es dokumentuma, az Egy egyete-
mes etika keresése: 1ij ratekintés a természeti torvényre. ,,Ez a természeti torvény
semmi statikus dologgal nem rendelkezik a maga kifejezédésében; nem egy definitiv és
vdltozhatatlan el6irdsok listdjdt képezi. Inkdbb az inspirdcio forrdsa, amely mindig egy,
az univerzdlis etika szimdra objektiv alap keresésébdl fakad.” Maskiilonben a
szexualetika teriiletén még mindig a természettdrvény esszencialista értelme-
zése az uralkodo, amely egy tényallasbol (esse) a cselekvés erkolcsi sziikség-
szerliségére (agere) kovetkeztet. A természet ellen valé mindenfajta fogamzas-
gatld eszkoz hasznalata, mesterséges megtermékenyités, sterilizacid, homo-
szexualis kapcsolatok, hazassag el6tti nemi kapcsolat, stb. Az egyén passziv
cimzettje csupan az elére adott abszolut szabalyoknak. A lelkiismerete —ebben
az értelemben — egy olyan eszkdz csupan, amely az altalanosan érvényes és
objektiv szabalyokat ,,olvassa”.

II. Janos Pal papa enciklikaiban kénnyen felfedezhetjiik az esszencia-
lista és perszonalista értelmezés kozotti fesziiltséget. Ha az alapokrdl szol, ak-
kor perszonalista médon beszél. A Veritatis Splendor kezdet( enciklikdjaban a
kovetkezbket irja: , Most lehet megérteni a természetes torvény igazi tartalmat, mely
az ember eredeti és sajdtos természetéhez tartozik, ti. ‘az emberi személy’ természetéhez
(GS 51), amely maga a személy a test és a lélek eqységében, bioldgiai és lelki adottsi-
gaival és egyéb jellegzetességeivel egyiitt, melyek mind sziikségesek célja eléréséhez.
(...) A természetes mozgisok csak annyiban erkélcsiek, amennyiben az emberi személy-
hez és annak kifejez6déséhez kapcsolédnak, mert a személy csak az emberi természetben
tud megnyilvdnulni.” (VS 50) Ezt a perszonalista megkozelitést azonban sajnos
nem viszi kovetkezetesen keresztiil az enciklikdn. A legnagyobb részt még

3 Auf der Suche nach einer universalen Ethik: ein neuer Blick auf das natiirliche Sittengesetz. Internationale
theologische Kommission, Vatikan. 2009. § 113. In: http://www.vatican.va/roman_
curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_con_cfaith_doc_20090520_legge-aturale_ge.html
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mindig az Gjskolasztikus természetfelfogas, tehat annak esszencialista €s sta-
tikus értelmezése jellemzi.

Ezt a harom példat azért emlitettem, mert vilagossa akartam tenni a
természet és a természettorvény fogalmanak a multban és a jelenben is meg-
nyilvanulé sokrétegtliségét. A 2014-es szinddus kérd6ivében sem vilagos, hogy
a természet, természet szerinti és a természettorvény tulajdonképpen milyen jelen-
téssel szerepelnek. A kérdoiv szerkesztoi feltételezik, hogy az olvasok tudjak,
mit kell érteni ezeken a fogalmakon. Kiilonb6z6 okoknal fogva azonban
mégsem jogos ez a feltételezés.

A 2014-es szin0dusra késziilt kérdoiv

A természet kifejezést a dokumentum kilencszer hasznalja: egyszer mint ,a férfi
és a nd emberi természete”, egyszer mint , minden ember természetszerinti hivatdsa”,
egyszer mint ,természettdl fogua”, négy alkalommal mint ,természettirvény”
(ebbdl egyszer fejezetcimként), egyszer mint melléknév ,a csaldd természetes
alapja”, és egyszer a csaladtervezés , természetes modszereire” vonatkozoan. Te-
hat az ember belsd, személyes rendjére és a kiils6 természet erkdlcsi cselekvést
illetd jelentéségére vonatkozdan is hasznalja. , Természet” alatt egyszerre ért
inspirdciot, belsé késztetést, amely az embert erkdlcsi dontésre és személyé-
nek megvalositasara inditja; és az erkolcsi reflexié szamara adott biztos ob-
jektiv utalast. Melyik természetre gondolnak tehat a kérddiv szerz6i? Es a
természettorvény melyik értelmezésére?

A tovabbi reflexiot a kovetkez6 kérdések fogjak meghatarozni: mi az
ember természete? Hogyan hatarozhatjuk meg ezt a természetet? Milyen
szerepe van a természetnek az etikai reflexiot illetéen? A természetre vald
hivatkozas nélkiil erkdlcsi relativizmusra vagyunk itélve? Ha bevonjuk a ter-
mészetet az etikai reflexioba, akkor milyen mddon tudjuk elkeriilni a natu-
ralista tévedés hibajat? Tovabba, ha a természet hermeneutikai értelmezését
alkalmazzuk, bele esiink-e a petitio principii hibajaba? Nem értelmezziik-e ak-
kor mar el6re ugy a természetet, hogy arra az eredményre jussunk, amelyre
mar a legelején jutni szerettiink volna? Van-e értelme ebben a vonatkozasban
egyaltalan a természetre vald hivatkozasnak? Van-e értelme ma egyaltalan ter-
mészettorvényrdl (illetve természetjogrdl) beszélni?
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Bizonyos elemek tisztazasa és a tovabbi kihivasok

Els6ként vegyiik jobban szemiigyre a természet kifejezést. A physis sz6 ere-
deti értelemben véve (mint példaul Homérosznal) egy létmodot, vagy a dol-
gok sajatossagat jelentette, mégpedig kettds értelemben: mint egy organiku-
san novekvo létrejotte (dinamikus folyamat), és mint ennek a létrejovésnek
a formaja (a statikus eredmény).* A természetnek ez a felfogasa lehetévé te-
szi kiilonb6z6 egyedek egy fajba sorolasat. Ezért beszéliink az ember, az al-
lat, a ko, a tliz, stb. természetérdl. A természetnek ezt az eredeti, a dolgok
természete szerinti jelentését, Arisztotelész Ota, atvitt értelemben, a termé-
szetes 1étezOk Osszességére is hasznaljuk. A természetnek folyamatként il-
letve eredményként vald felfogasa kozotti kezdeti fesziiltség ezzel fokozo-
dik, mégpedig ugy, hogy ehhez még hozzajarul egy bizonyos rész termé-
szete és az egész természete kozotti ellentét. Tovabba a természet kezdettdl
egyszerre mint ,ellenfogalom” és mint ,egységfogalom” is haszndlatos. A
természet kifejezéssel gyakran olyan valdsagot irnak le, amely nem emberi
alkotas révén jott létre, hanem az emberrel szemben 4ll; igy a természet szem-
ben all a kultirdval, a mijvészettel, a technikdval, a térvénnyel, a szokdssal, a torténe-
lemmel, a szellemmel, az értelemmel, a szubjektummal. Tehat, bar a természet egy-
részt ellenfogalma is mindannak, ami emberi alkotas, mégis, abban az esetben
is hasznaljak, ha minden létezére — az emberre és mindenre, amit § alkotott —
és azok egységét biztosito alapjara is gondolnak.

Ha tehat alaposabban utanagondolunk a természetnek az etikaban
betdltott szerepének egy tovabbi nehézséggel szembesiiliink. Egyrészt az ob-
jektiv mércék nagy segitséget nyujtanak szamunkra az erkodlcsi gondolko-
dast illetéen, hogy a szubjektivizmus és a relativizmus veszélyét elkeriiljiik.
Masrészt azonban az is igaz, hogy a természetnek minden felfogasa mar emberi
értelmezés, amely tOrténetileg és kulturalisan meghatarozott. Minden termé-
szetfogalom antropolégiailag meghatarozott. Ebben az értelemben aligha le-
hetséges, hogy az emberi természetnek altalanos és objektiv meghatarozasa-
hoz jussunk. Az ember mar természetétdl fogva torténeti lény.

A természet tehat elvesztette minden orientdlo szerepét az erkolcsi
életet illetéen? Jelentés nélkiili a tények vizsgalata és a kiilsd természet rendje
az emberi cselekvés szamara? Véleményem szerint nem. Sziikségiink van a

4 Natur als Gegenstand der Wissenschaften. Hrsg. HONNEFELDER, Ludger. Freiburg-Miinchen,
1992.12-23.
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természeti vonatkozasra az etikai reflexié soran (lasd bioetika, 6koldgiai etika);
a kérdés csak az, hogy a természetes tényeket €s a szabalyokat miképpen érté-
keljiik. Az 6kologiai krizis novekvé tudata nyilvanvaldva teszi a mai ember
szamara, hogy tisztelniink kell a természetes folyamatokat és ennyiben a ter-
mészet orientacios pontként szolgalhat az emberi cselekvést illetéen.

Az tjkori antropocentrikus szemléleten, amely szerint az egész va-
16sag csak az ember feldl nyeri el értelmét — ennek kovetkeztében — tul kell
Iépni. Az embernek ujra el kell ismernie, hogy minden természetes dolog
attdl fiiggetleniil rendelkezik sajatos céllal, hogy hasznara van-e az ember-
nek. Ezaltal sok kortarsunk fedezi fel tjra a természet oriental6 szerepét. Al-
talanossagban véve talan igenlésre leliink azzal kapcsolatban, hogy az em-
bernek a természetet alapul véve kell orientalédnia, de annak a konkrét meg-
hatarozasa, hogy ennek milyen kdvetkezménye van a konkrét cselekvést il-
letéen, egyaltalan nem egyszerti feladat.

Nem lehet a cselekvési szabalyokat kdzvetleniil, egy el6re adott ter-
mészetbdl levezetni — akar fizikai rendként, akar az ideak metafizikai rend-
jeként értjiik is azt. Mar csak a modern természettudomany teriiletérol ér-
kez6 1j ismeretek (relativitdselmélet és kvantumelmélet) alapjan is el kell is-
merniink a tudomanyos eredmények ideiglenes voltat, hiszen ezek mindig
fiiggnek a kutatdsban résztvevdé emberi faktortdl. Annak a tudata, hogy a
természetrdl tett valamennyi kijelentés minden esetben az ember szubjektiv
tapasztalatat hordozza, megneheziti az ,,objektiv” természetfogalom hasz-
nalatat. A természet mindig a konkrét, torténeti ember altal megismert ter-
mészet. A természet természettudomanyos és filozofiai elméleteire bizonyos
szubjektiv szemléleten keresztiil tesziink szert. Azt, hogy a természet mi is
tulajdonképpen, nem lehet kozvetleniil megmondani, hanem csak indirekt
aton leirni. A , természetes” definicidja mindig fiigg a torténeti, tarsadalmi,
kulturalis, vallasi, vilagnézeti és metafizikai feltételektdl.

Az tehat, hogy valaki mit ért természet alatt, mindig fligg attdl, hogy
milyen szempontbol nézi a természetet, és milyen médon viszonyul hozza.
Mivel a természetet mindig az ember szempontjabdl tapasztaljuk meg, ezért
az mindig tobb, mint puszta természet. Annak a tartalma, amit mi természet-
nek neveziink, mindig az ember altal elgondolt és értelmezett természet. Az
ember azonban azt is tudja, hogy a természet ,mint eredet megelézi” &t, és
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,id6tlen iddk 6ta feliilmiilja”, ezért a természetet az ember , legjobb esetben is
csak rekonstrudlni” képes.>

Az ember a természetet a sajat torténeti és kulturalis kontextusaban
értelmezi, és tevékenysége 4ltal at is formalja, mégis — és ez itt a dontd pont
— el8szor mint adottsagot kell megismernie és Snmagaban elismerni. Az em-
ber nem a semmibdl alkotja meg a természet-fogalmat, hanem egy azt meg-
el6z06 valdsagra tamaszkodik, arra, ami mar ott van, és amellyel viszonyban
van, és amit aztan a reflexidja soran értelmez. A természet azonban mint em-
pirikus tény pusztan erkolcsot megel6z6 valosag. A puszta tény, hogy léte-
zik valami a természetben, még nem jelenti azt, hogy az erkdlcsi értelemben jo
is. A kiilonboz6 természeti torténéseknek, mint példaul foldrengés, ar, vagy
akar a betegségek, onmagukban nincs erkolcsi értékiik. A természetben erd-
szakot, tulélési kiizdelmeket, stb. is talalunk, amelyek az ember szamara
egyaltalan nem szolgdalhatnak erkdlcsi iranymutatasként.

A természetnek, amelyet az ember, mint elére adottat talal, megvan
a sajat dinamikaja. Az embertdl fiiggetleniil zajlanak le természetes folyama-
tok, mégpedig a sajat feltételeik és sziikségleteik szerint. A természet nem az
emberért 1étezik, hanem mar 6nmagaban is egy 6nalld, célokkal rendelkezd
és dinamikus rendszer, amelyre az embernek tekintettel kell lennie. A ter-
mészet nem véletlenszerd tények Osszessége, hanem egy rendezett egység,
amelyet az embernek cselekvése soran tisztelnie kell. Ennek az énmagaban
all6 természetnek azonban, amelyet az ember megismer és elfogad, megvan
a jelentdsége az emberi cselekvést illetéen. Bar nem kozvetleniil normativ,
mégis normativ relevancidval rendelkezik a cselekvés tekintetében. A fizio-
logiai és biologiai torvényekbdl nem lehet egy az egyben erkodlcsi normakat
levezetni, mivel ez nem felel meg az embernek, mint szabad és felelds sze-
mélynek. Ezeket a torvényeket a természettorvény személyes jellegének a
fényében kell megitélni. Ha a fizikai természetbol kozvetleniil erkdlcsi kove-
telményeket vezetiink le, azzal a naturalisztikus hiba csapdajaba esiink.

A cselekvés akkor jo, ha megfelel az emberi természetnek. Az ember
természeténél fogva értelmes, szabad és felel6s személy. Nemcsak az a fel-
adata, hogy az értelme segitségével az el6re adott természeti rendet olvassa,

5 BAUMGARINER, Hans Michael: Metaphysik der Natur. In: Natur als Gegenstand der
Wissenschaften. Hrsg. HONNEFELDER, Ludger. Freiburg-Miinchen, 1992. 237-269. itt 247-248.
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hanem az is, hogy rendet teremtsen a természetben. A természete azt kove-
teli meg, hogy a jot tegye, a rosszat pedig keriilje. A cselekvését illet nor-
mativ felhivast azonban nem a kiils6 természetbdl nyeri, hanem bels&jében
kell kibontakoztatnia azokat. Az erkolcesi felhivasok személyes jelleget hor-
doznak. Mégis tiszteletben kell tartania az embernek azokat a természetes
alapokat, amelyeket talal. Az emberi cselekvés mércéje nem a természet,
mint tény, és szintén nem a kiilsé természet torvényszertisége, hanem tulaj-
donképpen az emberi személy méltdsaga.

Minden erkdlcsi itélet egy antropolégiai felfogason beliil sziiletik
meg. Minden egyes ember meg akarja valdsitani az életét és mindenki a sajat
mddjan akarja ezt. Osszegzésképpen azt mondhatjuk, hogy nincs egy bizo-
nyos és altalanosan érvényes modell, hanem egyetemes hajlanddsag mutat-
kozik az emberi természetnek minden egyes emberben valé egyedi megva-
l6sitasdra. Az altaldnosan érvényes erkdlesi természettorvény tartalmanak a
meghatdrozasa ezért nem egyszerti feladat. Ezzel a megallapitassal azonban
nem akarom az erkdlcsi természettdrvény aktualitasat kétségbe vonni.
Egyetértek Jean Porterrel, amikor a kovetkezdket irja: , Aligha meglepd, hogy
ebben a kontextusban a valldsi és a vildgi gondolkoddk egyarint a természetjogi ha-
gyomdnyhoz fordulnak, és még inkdbb annak utéddhoz, az emberi jogi hagyomdny-
hoz, hogy keretet nyiijtsanak az erkolcsi igények rendezéséhez egy kultiirdk kozotti
és nemzetkizi kontextusban.”s A természettorvény eszerint kivalo keretet nyujt
az erkolcs teriiletén egy globalis parbeszéd szamara.

Forditotta: Kovics Gusztdav

¢ PORTER, Jean: Nature as Reason: A Thomistic Theory of the Natural Law. Grand Rapids, 2005. 326.
48



ROMAN GLOBOKAR

DIE MANGELNDE KLARHEIT DES
NATURBEGRIFFS

Einleitung

Begriffliche Klarheit ist fiir jede wissenschaftliche Disziplin von
entscheidender Bedeutung. Die tragenden Begriffe miissen klar und
eindeutig sein. Deshalb ist eine semantische Prédzisierung der begrifflichen
Inhalte erforderlich. Es passiert aber oft, dass gerade die Grundbegriffe mit
einer Vielschichtigkeit von Bedeutungen charakterisiert sind, was nicht
selten zu Missverstdndnissen bei den Gespréchspartnern fiihrt. Der Horer
versteht oder vermutet ein anderes Konzept hinter einem Wort, das der
Sprecher in einer bestimmten Formulierung zur Sprache bringen will.

Auch die theologische Ethik steht heute vor der grofien
Herausforderung sprachlicher Klarheit. Der Begriff der Natur bildet dabei
einen Hohepunkt dieser Problematik. Er stellt eines der zentralen Elemente
der traditionellen katholischen Moraltheologie und dariiber hinaus der
abendlandischen Ethik insgesamt dar. Die verschiedenen Richtungen
ethischer Reflexion haben sich in vielféltiger und sehr unterschiedlicher
Weise auf die Natur und auf das Naturrecht berufen; deshalb ist es eigentlich
unmogliche eine Theorie des Naturrechts zu identifizieren. Vielmehr ist
angemessener, von den Theorien des Naturrechts im Plural zu sprechen. Es
ist sogar so, dass einzelne Vertreter des Naturrechts den Begriff Natur nicht
immer in derselben Weise verwenden. Deshalb md&chte ich ganz schematisch
zundchst auf drei Akteure aufmerksam machen.

Drei Beispiele

Denken wir an die Stoiker, die lehren, dass der Mensch ,naturgemaf
handeln soll”. Sie interpretieren das sowohl im dem Sinne, dass das
Geschehen in der duferlichen Natur (als kosmologische Ordnung) fiir den
Menschen verbindlich ist, als auch im Sinne, dass der Mensch nach der
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Vernunft entscheiden soll, denn die Vernunft ist das Wesentliche der
spezifisch menschlichen Natur. Welche Natur ist nun entscheidend: die
auflerliche oder die innere (verniinftige)?

Vor dhnlichen Fragen stehen wir auch bei Thomas von Aquin. Wenn
wir seinen Traktat tiber das Naturgesetz in der Prima Secundae (scil. seiner
theologischen Summe) lesen, dann konnen wir zu dem eindeutigen Schluss
kommen, dass das Naturgesetz eigentlich das Gesetz der menschlichen
Vernunft ist, das den Menschen zwingt, das Gute zu tun und das Bose zu
meiden (STh I-II, q. 91.,, a. 1). Es geht also nicht um das Gesetz der
duflerlichen (physischen) Natur, sondern um das Vernunftgesetz (secundum
rationem), das den Menschen zwingt, seine eigene menschliche Natur zu
vervollkommnen, zu verwirklichen. Bei seiner Grundlegung des
Naturgesetzes wendet sich Thomas von Aquin gegen eine physizistische
Deutung, die bei einigen Kirchenvétern noch zu finden ist. Der Kern des
Naturgesetzes ist das erste Prinzip des Sittlichen (bonum faciendum, malum
vitandum), das das ganze sittliche Leben des Menschen strukturiert. Die
Natur des Menschen lasst sich nicht im Voraus bestimmen, denn die Natur
des Menschen liegt darin, dass er zwischen Gut und Bose unterschieden
kann und fiir die Welt somit Sorge iibernehmen kann. Der Mensch hat also
einen aktiven Anteil am gottlichen Gesetz. Demmer fasst es so zusammen:
, Thomas schreibt der sittlichen Vernunft eine aktive Ordnungskompetenz zu. ...
Die vergegenstindlichte Natur wird mit einer theologisch-anthropologischen
Bedeutung versehen, erst auf dieser Ebene kann ein normativer Diskurs erfolgen.”!
Es ist interessant, dass sich fiir Thomas iiber das Gesetz im eigentlichen Sinn
des Wortes nur bei Vernunftwesen reden lasst; bei nichtmenschlichen Wesen
lasst sich tiber das Gesetz nur in analoger Weise reden (STh I-1I, q. 91., a. 1).
Man kann also vom Naturgesetz eigentlich nur beim Menschen sprechen.
Doch derselbe Thomas beruft sich bei der Fragen der Spezialmoral (etwa bei
der Sexualmoral, Masturbation, Selbstmord ...) auf das Naturgesetz im
Sinne der verbindlichen Ordnung, die der Mensch an der dufleren Natur
abliest und die ihn verbindliche Hinweise fiir das moralische Leben vorgibt.
Thomas beschreibt hier Handlungen, die ethisch als gemafS oder gegen die
Natur zu klassifizieren sind.2 Bei dieser Qualifizierung hat die menschliche

! Klaus DEMMER: Fundamentale Theologie des Ethischen. Freiburg, 1999. 90.
2 Gerhard MARSCHUTZ: Theologisch ethisch nachdenken. Band 1. Grundlagen. Wiirzburg, 2009.
206-207.
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Vernunft eine passive Rolle: sie liest aus der vorgegebenen Naturordnung die
ethischen Hinweisen aus. Auf Grund dieses doppelten Naturverstandnisses
bei Thomas sind heutige Theologen vor die Wahl gestellt, welche Seite sie
mehr betonnen wollen: Bedeutet naturgemdfs bei Thomas mehr vernunftgemdf
oder mehr gemdfs der duflerlichen Naturordnung? Hat die menschliche
Vernunft eine aktive oder eine passive Rolle, um zu Aussagen zu kommen,
was denn naturgemaf sei?

Als drittes Beispiel werfen wir einen Blick auf Aussagen des
kirchlichen Lehramtes. In den verschiedenen Dokumenten finden wir sehr
differenzierte Betonungen und Interpretationen des Naturgesetzes. Wenn
im Bereich der Sexualmoral noch vorwiegend eine Interpretation herrscht,
die sich auf die sog. objektive Ordnung der Natur begriindet, finden wir im
Bereich der Menschenrechte und der Sozialethik eher die Deutung, dass das
Naturgesetz ein Gesetz der Vernunft ist und deswegen als Grundlage fiir
den ethischen Diskurs auf universaler Ebene dienen kann. Im zweiten
Bereich ist das Naturgesetz eher ein formales Element, das die Suche nach
dem universalen ethischen Inhalt ermdglicht, weniger ein Inhaber der
konkreten materialen Inhalte der allgemeinen Ethik. Die Voraussetzung des
Naturgesetzes weist der menschlichen Vernunft die Rolle zu, nach
allgemeinen ethischen Inhalten zu suchen. In diesem Sinne gedeutet wird
das sittliche Naturgesetz durch das Dokument der Internationalen
theologischen Kommission aus dem Jahr 2009 mit dem Titel Auf der Suche
nach einer universalen Ethik: ein neuer Blick auf das natiirliche Sittengesetz.
. Dieses natiirliche Sittengesetz hat nichts Statisches in seinem Ausdruck. Es besteht
nicht in einer Liste von definitiven und unwandelbaren Vorschriften. Es ist eine
immer sprudelnde Inspirationsquelle bei der Suche nach einer objektiven Grundlage
fiir eine universale Ethik.”3 Anders herrscht im Bereich der Sexualmoral immer
noch die essentialistische Interpretation des Naturgesetzes, die aus einem
Befund (esse) die Notwendigkeit einer Handlung (agere) ableitet. Gegen die
Natur sind jegliche Verwendung von Empfangnisverhiitungsmitteln,
kiinstliche Befruchtung, Sterilisierung, homosexuelle Beziehungen,
vorehelicher Geschlechtsverkehr etc. Das einzelne Subjekt ist als rein
passiver Empfanger der im Voraus gegebenen absoluten Regeln zu

3 Auf der Suche nach einer universalen Ethik: ein neuer Blick auf das natiirliche Sittengesetz. Internationale
theologische Kommission, Vatikan. 2009. § 113. In: http://www.vatican.va/roman_
curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_con_cfaith_doc_20090520_legge-aturale_ge.html
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verstehen. Sein Gewissen ist — in dieser Interpretation — auf eine Art
,Ableseorgan” der allgemeingiiltigen und objektiven Normen reduziert. In
den Enzykliken von Johannes Paul II. kann man leicht eine unldsbare
Spannung zwischen der essentialistischen und personalistischen
Interpretation beobachten. Wenn er iiber die Grundlagen spricht, ist er
deutlich personalistisch. In Veritatis Splendor schreibt er: , Man kann nun die
wahre Bedeutung des Naturgesetzes verstehen: Es bezieht sich auf die eigentliche
und urspriingliche Natur des Menschen, auf die ,Natur der menschlichen Person’,
die die Person selbst in der Einheit von Seele und Leib ist, in der Einheit ihrer sowohl
geistigen wie biologischen Neigqungen und aller anderen spezifischen Merkmale, die
fiir die Erreichung ihres Endzieles notwendig sind. ... Tatsichlich gewinnen die
natiirlichen Neigungen nur insofern sittliche Bedeutung, als sie sich auf die
menschliche Person und ihre authentische Verwirklichung beziehen, die andererseits
immer und nur im Rahmen der menschlichen Natur zustande kommen kann.” (VS
50) Dieser personalistische Ansatz ist aber leider im Verlauf der Enzyklika
nicht konsequent durchgefiihrt worden. Der vorwiegende Teil ist immer
noch durch eine neuscholastische, d.h. hier essentialistische und statische
Deutung der menschlichen Natur gepragt.

Diese drei Beispiele wurden erwdhnt, um die Vieldeutigkeit der
Begriffe Natur und Naturgesetz in der Geschichte und auch heute zu
verdeutlichen. Auch im Fragebogen fiir die Synode 2014 wird nicht deutlich,
was die Begriffe Natur, naturgemifl und Naturgesetz eigentlich bedeuten
sollen. Von den Autoren des Fragebogens wird stillschweigend
vorausgesetzt, dass die Leser wiissten, was sie mit diesen Begriffen meinen.
Aus verschiedenen Griinden diirfte diese Voraussetzung kaum berechtigt sein.

Der Fragebogen fiir die Synode 2014

Der Begriff Natur wird im Dokument neunmal verwendet: einmal als
~Menschennatur des Mannes und der Frau”, einmal als , naturgemife
Berufung jedes Menschen”, einmal in der Phrase ,von Natur aus”, viermal
als ,Naturgesetz” (davon einmal als Titel des Absatzes), einmal als Adjektiv
»das mnatiirliche Fundament der Familie” und einmal in Bezug auf die
wnatiirlichen Methoden” der Familienplanung. Schon auf den ersten Blick
entdecken wir verschiedene Bezugnahmen auf die Natur: es geht sowohl um
den Hinweis auf die innere (personale) Struktur des Menschen als auch um
die Berufung auf die Bedeutung der aufseren Natur fiir das ethische Handeln
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des Menschen. Unter ,Natur” wird sowohl die Inspiration, der innere Drang,
der den Menschen zu moralischen Entscheidungen und zur Verwirklichung
seiner Person zwingt, als auch der sichere objektive Hinweis fiir die ethische
Reflexion verstanden. Welche Natur also meinen die Autoren des
Fragebogens? Und welche Interpretation des Naturgesetzes?

Die folgenden Fragen werden unsere weitere Reflexion bestimmen:
Was ist die Natur des Menschen? Wie wird diese Natur bestimmt? Welche
Rolle hat die Natur in der ethischen Reflexion? Sind wir ohne Bezug auf die
Natur zum ethischen Relativismus verurteilt? Wenn wir Natur in die
ethische Reflexion einbeziehen — wie konnen wir dann den naturalistischen
Fehlschluss vermeiden? Und weiter, wenn wir eine hermeneutische
Deutung der Natur verwenden, verfallen wir nicht damit in eine petitio
principii? Interpretieren wir nicht schon in voraus die Natur so, dass wir zur
Losung kommen, die wir eigentlich schon am Anfang wollten? Hat in
diesem Sinne die Bezugnahme auf die Natur iiberhaupt noch einen Sinn?
Hat es Sinn, in der heutigen Zeit iiberhaupt noch vom Naturgesetz (bzw.
vom Naturrecht) zu reden?

Einige Klirungen und weitere Herausforderungen

Nehmen wir zuerst den Begriff der Natur genauer in Sicht. Mit dem Wort
physis ist im urspriinglichen Sinn (etwa bei Homer) eine Seinsweise oder eine
innere Beschaffenheit von Dingen gemeint und zwar in der doppelten
Bedeutung: als Werden eines organisch Wachsenden (der dynamische
Prozess) und als Gestalt dieses Werdens (das statische Ergebnis).* Ein
solches Naturverstdndnis als Seins- und Wirkungsweise der Dinge
ermdglicht eine Vereinigung der verschiedenen Individuen in eine Art; so
spricht man von der Natur des Menschen, des Tieres, des Steins, des Feuers...
Neben der origindren Bedeutung der Natur als Natur der Dinge wird seit
Aristoteles der Begriff ,Natur” — in einem iibertragenen Sinne — auch fiir das
Gesamt aller natiirlichen Seienden verwendet. Der anfanglichen Spannung
zwischen Natur als Prozess und Natur als Resultat kommt damit noch eine
zusatzliche Spannung zwischen Natur eines bestimmten Teils und Natur als
Ganzem hinzu. Weiter wird die Natur von Anfang an sowohl als ein
,,Gegenbegriff” als auch als ein , Einheitsbegriff” gebraucht. Mit dem Begriff

4 Ludger HONNEFELDER. Hg. Natur als Gegenstand der Wissenschaften. Freiburg—Miinchen, 1992. 12-23.
53



Natur wird oft die Wirklichkeit bezeichnet, die nicht durch die Bearbeitung
durch den Menschen entstanden ist, die also dem Menschen gegeniibersteht;
so steht Natur im Gegensatz zu Kultur, Kunst, Technik, Gesetz, Sitte,
Geschichte, Geist, Vernunft, Subjekt. Wenn also die Natur auf der einen Seite
als Gegenbegriff zu all dem, was von Menschen geschaffen ist, steht, wird
derselbe Begriff aber auch dafiir verwendet, das Insgesamt alles
Gewordenen - der Mensch und alles, was von ihm gemacht ist,
eingeschlossen — und dessen Einheitsgrund zu denken.

Wenn wir dann weiter genauer iiber die Rolle der Natur in der Ethik
nachdenken, sind wir mit zusatzlichen Schwierigkeiten konfrontiert.
Einerseits sind uns die objektiven Mafstébe fiir ethische Uberlegungen sehr
hilfreich, um die Gefahr des Subjektivismus und Relativismus zu
iberwinden. Auf der anderen Seite ist aber auch wahr, dass jedes
Verstiandnis der Natur schon eine menschliche Interpretation ist, die
geschichtlich und kulturell bedingt ist. Jeder Naturbegriff ist immer schon
anthropologisch bedingt. In diesem Sinne ist es schwer moglich, zu einem
allgemeinen und objektiven Begriff der menschlichen Natur zu gelangen.
Der Mensch ist von seiner Natur aus (wenn die Paraphrasierung erlaubt ist)
schon immer ein geschichtliches Wesen.

Hat deshalb die Natur jede Orientierungsinstanz fiir das sittliche
Leben verloren? Ist die Betrachtung der Tatsachen und der Ordnung in der
duflerlichen Natur fiir das menschliche Handeln bedeutungslos? Unserer
Meinung nach nicht. Wir brauchen den Bezug auf die Natur in der ethischen
Reflexion (siehe Bioethik, 0kologische Ethik); die Frage ist nur, wie die
natiirlichen Tatsachen und die Regelungen zu bewerten sind. Das
wachsende Bewusstsein der 6kologischen Krise verdeutlicht dem heutigen
Menschen, dass wir die natiirlichen Prozesse respektieren miissen und dass
insofern die Natur eine Orientierungsinstanz fiir unsere Handlungen bietet.
Die neuzeitliche anthropozentrische Sicht, nach der die ganze Wirklichkeit
allein vom Menschen her ihren Sinn bekommt, miisste demzufolge
iiberwunden werden. Der Mensch muss wieder anerkennen, dass jedem
natiirlichen Ding unabhingig vom Nutzen des Menschen ein Zweck
innewohnt. Damit wird bei vielen unserer Zeitgenossene die
Orientierungsfunktion der Natur wieder neu entdeckt. Im Allgemeinen
konnen wir vielleicht sogar eine Zustimmung finden, dass sich der Mensch
an der Natur orientieren soll, doch die genauere Bestimmung, welche
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Konsequenzen das fiir das konkrete Handeln hat, ist keineswegs eine
einfache Aufgabe.

Die Handlungsnormen lassen sich nicht unmittelbar aus einer
vorgegebenen Natur — und sei sie als physische Ordnung oder als
metaphysische Ordnung der Ideen gedacht — ableiten. Schon vom
Standpunkt der neuen Erkenntnisse auf naturwissenschaftlichem Gebiet
(Relativitdtstheorie und Quantenmechanik) aus wird die Vorlaufigkeit
wissenschaftlicher Ergebnisse zugegeben; sie hidngen immer vom
menschlichen Faktor bei der Forschung ab. Das Bewusstsein, dass jede
Aussage iiber die Natur immer schon eine subjektive Wahrnehmung von
Seiten des Menschen mitbeinhaltet, erschwert das Zuriickgreifen auf einen
,objektiven” Naturbegriff. Die Natur ist immer durch den konkreten
geschichtlichen Menschen erkannte Natur. Auch die wissenschaftlichen und
philosophischen Theorien der Natur sind durch einen bestimmten
subjektiven Focus gewonnen. Was eigentlich Natur ist, ldsst sich deshalb
nicht unmittelbar sagen, sondern nur auf einem indirekten Weg beschreiben.
Die Definition des , Natiirlichen” ist immer geschichtlich, gesellschaftlich,
kulturell, religios, weltanschaulich, metaphysisch bedingt. Das, was einer als
Natur begreift, ist also immer von seinem bestimmten Blickwinkel auf die
Natur, von seiner bestimmten Stellung zu ihr, abhéngig. Weil die Natur
immer aus der Sicht des Menschen wahrgenommen wird, ist sie immer
schon mehr als blofle Natur. Der Inhalt dessen, was wir mit Natur
bezeichnen, ist also immer vom Menschen gedachte und gedeutete Natur.
Dabei weifs aber der Mensch, dass die Natur ihm ,,als Ursprung vorausliegt” und
ihn ,, unvordenklich iiberragt” und, dass er ,sie bestenfalls rekonstruieren” kann.>

Der Mensch interpretiert die Natur in seinem geschichtlichen und
kulturellen Kontext, er gestaltet sie durch sein Wirken auch um, dennoch —
und das ist hier der entscheidende Punkt — muss er sie immer zuerst als eine
Gegebenheit wahrnehmen und ihre Selbstheit anerkennen. Der Mensch
konstituiert seinen Naturbegriff nicht aus dem Nichts, sondern er stiitzt sich
dabei auf eine ihm vorausliegende Wirklichkeit, auf etwas, was schon da ist
und zu dem er in Verhiltnis steht, und dies wird dann in seiner Reflexion
gedeutet. Als empirische Tatsache ist die Natur aber ein vormoralisches Gut.

5 Hans Michael BAUMGARTNER: Metaphysik der Natur. In: Natur als Gegenstand der
Wissenschaften. Ludger HONNEFELDER. Hrsg. Freiburg—Miinchen, 1992. 237-269; 247-248.
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Die reine Tatsache, dass etwas in der Natur existiert, bedeutet noch nicht,
dass es auch im ethischen Sinn gut ist. Die verschiedenen Naturgeschehnisse
wie z. B. Erdbeben, Hochwasser oder auch Krankheiten haben keinen
moralischen Wert. In der Natur finden wir auch Gewalt, Uberlebenskéimpfe
usw., die dem Menschen nicht als Orientierungen fiir das sittliche Handeln
dienen kénnen.

Die Natur, die der Mensch vorfindet, hat ihre eigene Dynamik.
Unabhédngig vom Menschen verlaufen die natiirlichen Prozesse nach ihren
eigenen Bedingungen und Bediirfnissen. Die Natur ist nicht nur zum
Nutzen des Menschen da, sondern sie ist schon in sich ein selbstandiges,
zweckmafliiges und dynamisches Gesamtsystem, das der Mensch zu
berticksichtigen hat. Natur ist nicht nur Gegebenheit von zufalligen Fakten,
sondern sie ist eine geordnete Einheit, die der Mensch bei seinem Handeln
respektieren muss. Diese selbstdndig bestehende Natur, die der Mensch
wahrnimmt und anerkennt, hat dann also auch eine Relevanz fiir sein
Handeln. Sie ist zwar nicht unmittelbar normativ, ist aber normativ relevant
fiir das menschliche Handeln. Aus den Gesetzen physiologischer und
biologischer Natur lassen sich nicht unmittelbar ethische Normen ableiten,
denn sie werden nicht dem Menschen als freier und verantwortlicher Person
gerecht. Diese Gesetze miissen notwendigerweise im Lichte des personalen
Charakters des sittlichen Naturgesetzes beurteilt werden. Mit der
unmittelbaren Ableitung der sittlichen Forderungen aus der Tatschen der
physischen Natur wiirden wir einen sog. naturalistischen Fehlschluss
begehen.

Das Handeln ist gut, wenn es geméfs der menschlichen Natur ist. Der
Mensch ist von Natur aus verniinftige, freie und verantwortliche Person.
Seine Aufgabe ist es nicht nur, mit Hilfe der Vernunft die vorgegebene
Naturordnung abzulesen, sondern auch eine Ordnung innerhalb der Natur
zu schaffen. Seine innere Natur fordert ihn, dass Gute zu tun und das Bose
zu meiden. Die normativen Hinweise in Bezug auf sein Handeln kann er
nicht der dufleren Natur zu entnehmen, sondern er muss sie in seinem
Inneren erst entwickeln. Die ethischen Hinweise tragen personalen
Charakter. Dennoch muss der Mensch aber auch die natiirlichen
Grundlagen, die er vorfindet, respektieren. Der Mafi des menschlichen
Handelns ist nicht die Natur als Tatsache, auch nicht die Gesetzlichkeit der

aufleren Natur, sondern eigentlich die Wiirde der menschlichen Person.
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Jedes sittliches Urteil wird innerhalb einer anthropologischen Konzeption
getroffen. Jeder einzelner Mensch will sein Leben verwirklichen und jeder
auf seiner Weise. Am Ende lasst sich sagen, dass kein bestimmtes und
allgemeingiitiges Modell existiert, sondern dass sich die universale Neigung
in Richtung auf die Verwirklichung der menschlichen Natur in jeder
einzelnen Person auf ihre je eigene Weise duffert. Die genaue Bestimmung
der Inhalte des allgemeingiiltigen sittlichen Naturgesetzes ist deshalb keine
einfache Aufgabe. Mit dieser Feststellung wollen wir aber keineswegs die
Aktualitdt des sittlichen Naturgesetzes bestreiten. Wir stimmen der
amerikanischen Theologin Jean Porter zu, wenn sie schreibt: It is hardly
surprising that within this context, secular as well as religious thinkers would turn
once again to the natural law tradition, and even more to its successor, the human
rights tradition, to provide a framework for adjudication moral claims in a cross-
cultural and international context.”® Die Naturgesetztheorie bildet demnach
einen hervorragenden Rahmen fiir einen globalen Dialog im ethischen

Bereich.

¢ Jean PORTER: Nature as Reason: A Thomistic Theory of the Natural Law. Grand Rapids, 2005. 326.
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BALOGH AGNES

CSALADON BELULI EROSZAK,
MINT TARSADALMI JELENSEG

HITEK ES TEVHITEK

A csaladon beliili er8szak, mint szocioldgiai jelenség vagy kriminoldgiai en-
titas a 20. szazad hatvanas éveinek felfedezése. A bantalmazasi formak koziil
id6ben el6szor a gyerekbantalmazas kapott figyelmet a nemzetkozi szakiro-
dalomban, majd a valodi attérést az otthonukban bantalmazott és megerd-
szakolt feleségek védelmében fellépd feminista csoportok kampanyai és ak-
cioi érték el'.

A csaladon beliili erészak azonban nem egy 1j jelenség, csupan az
egyes magatartasok tarsadalmi megitélése valtozott. A magyar népnyelv is
Oriz olyan emléket, amely azt bizonyitja, hogy a csaladon beliili erészakos
megnyilvanulasok sokaig elfogadottak voltak. Elég csak arra gondolnunk,
hogy: ,, A pénz szdmolva, az asszony verve jo.” A tradiciondlis csalddmodell-
ben a férfi meghatdrozoé szerepet tolt be, a feleség és a gyerekek tiirni kotele-
sek akar még a bantalmazast is. A csaladrdl alkotott ilyen felfogds méara mar
idejétmult, a tarsadalom semmilyen szinten nem toleralja az er6szakos ma-
gatartast. Ugyanakkor a tarsadalmi szerepek is jelentdsen atalakultak, a nék
egyre intenzivebben veszik ki a résziiket a csalad anyagi fenntartasabdl, és
ez egyben a klasszikus csaladi szerepek torzulasahoz is vezetett. Hozza kell
tenniink azt is, hogy ennek szamos kéros kovetkezményét tapasztalhatjuk.

Az er6szak a tarsadalom minden teriiletén (utca, munkahely, iskola)
jelen van, annak csak egyik szegmense a csaladon beliili erészak. Ez azonban
Iényegesen kiilonbozik az erészak tobbi megnyilvanulasi formajatdl. Alap-
vetd eltérés, hogy ez az intimszféran beliil torténik, és tobb szerepl6t érint: a

1 VIRAG Gyorgy: Csalddon beliili erdszak. In: Kriminoldgia — Szakkriminologia. Szerk. GONCZOL
Katalin — KEREZSI Kldra — KORINEK Laszl6 — LEVAY Mikl6s. Budapest, 2006. 379.
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bantalmazdt, az aldozatot, a kdrnyezetet, akik a latszat fenntartasa érdekeé-
ben a tudomasukra jutott cselekményekrdl hallgatnak.

Napjainkban az erészak a média altal lathatéva és érzékelhet6vé
valt, ami azt a latszatot kelti, hogy fokozott mértékben né az erészakos, azon
beliil is a csaladon beliili erészakos cselekmények szama. Ez azonban nincs
igy, egyrészt a blniigyi statisztika egyértelmlien azt mutatja, hogy az
0sszblingzésen beliil az erészakos biincselekmények szama évek 6ta nem
valtozik. Masrészt pedig a csaladon beliili er6szak ndvekedése objektiv ada-
tokkal nem tamaszthaté ala az igen magas latencia miatt.

A csaladon beliili er6szakot a sajtd, a média és a szakirodalom tul-
nyomo tobbsége is csak egyoldalti megkozelitésben tarja elénk. Az, er8szakos
férfi — kiszolgaltatott n6” séma pedig elfedi a jelenség lényegét, azt, hogy ez
nem egy kétszerepl@s torténet, ahol az agresszor férfi bantalmazza a szegény,
kiszolgaltatott n6t. A csaladban ugyanis gyerekek, férfiak és id6sek is vannak,
akik ugyanugy aldozatai lehetnek egy-egy csaladi dramanak.

Mit neveziink csaladon beliili er6szaknak?

A csaladon beliili erészaknak nincs egységes és elfogadott meghatarozasa,
ami egyrészt az er6szak fogalmi definidldsanak nehézségébdl, masrészt pe-
dig a problémakor atpolitizaltsdgabol adodik. Magyarorszagon a csaladon
beliili erészak fogalmat legtobben a nék és a gyermekek bantalmazasaval
azonositjak, koszonhet ez a médiaban 6nmaganak nagy feliiletet meg-
szerz6 feminista megkozelitésnek. A feminista értelmezés csaladon beliili
er6szakon a nék elnyomasat és bantalmazast érti.

Az elsésorban gyermekvédelmi értékeket képviselOk ezzel szemben a
gyermekek veszélyeztetettségére fokuszalnak és kiterjesztetten értelmezik a
csalddon beliili erészakot. Ahogyan Hiise Lajos és Konyariné Ménesi Tiinde
kozos tanulmanyaban irja: ,ma mdr jol koriilhatdrolhato frontvonal hiizédik a nék
jogaiért kiizdok és a gyermekvéddk kozott. Aki jobban kommunikdlja dlldspontjdt, na-
Qyobb médiafiqyelmet kaphat, tobb egyiittérzésre szamithat a laikusok részérdl, (...) en-
nek kovetkeztében kikényszerithetik a dontéshozok figyelmét, ami eqyértelmii politikai
elényokhoz vezethet: (el)vdrt jogszabdlyok megalkotdsihoz, s6t anyagi forrdsokhoz a
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szocidlis elldtorendszer kvdtdin, célzott tdmogatisokon vagy pdlydzatokon keresztiil.
Ez a kiizdelem tehdt kordntsem filozdfiai jellegti, hanem nagyon is materidlis.”?

A laikus tarsadalom tagjai és a szakemberek egy része is a csaladta-
gok kozotti erészakos magatartasokat ,csalddon beliili er6szak” megneve-
zéssel jeloli, ami azt a latszatot kelti, hogy egy, a tulajdonsagait tekintve ho-
mogén jelenségcsoportrol van sz6. A probléma azonban sokkal differencial-
tabb, mint ahogyan az a fenti kifejezésb6l és a hozza kapcsolodé értelmezé-
sekbdl latszik.? A fogalom koriil kialakult kaotikus helyzet tisztazasa érdeké-
ben az Orszagos Kriminoldgiai Intézet 6nall6 definiciot alkotott, amely mentes
az egyoldald, érzelmi toltésti megkozelitéstol. Eszerint a csaladon beliili er6-
szak , az egyiitt él6 és egymdssal fizikai, érzelmi, anyagi, jogi fiiggésben lévd személyek
kozott megualdsuld erdszak, bantalmazds, visszaélés, amely magdba foglalja a fizikai,
szexudlis, érzelmi bantalmazds vagy elhanyagolds valamennyi formdjdt” 4

Hangsulyozni kell azonban, hogy a fenti meghatdrozas nem jogi fo-
galom. A csaladon beliili er6szak jogi fogalmakkal nehezen irhaté koriil,
ugyanakkor szamos biincselekmény tényallasa e korbe vonhato: igy példaul
az élet, testi épség elleni blincselekmények (emberdlés, erds felindulasban el-
kovetett emberolés, testi sértés), kényszerités, kiskoru veszélyeztetése, nemi
szabadsag elleni blincselekmények. Uj tényallasként keriilt meghatérozésra a
kapcsolati erdszak, aminek a szabalyozasa régota igényként meriilt fel, kiilo-
nosen a feminista iranyzat képvisel6i részérdl. Meg kell azonban jegyezni,
hogy a magyar jogrendszer 6nall6 tényallas hianyaban is lehet6vé tette (vagy
lehetévé tette volna) a csaladon beliil elkovetett er6szakos cselekmények
szankciondlasat. A nagyobb akadalyt a magas foku latencia, illetve a csaladon
beliili er6szakos cselekmények specidlis jellege jelentheti.

2 HUSE Lajos — KONYARINE MENESI Tiinde: Bdntalmazott férfiak az Eszak-Alfoldi Régiéban. Esély
2008/1. 53.

3 A fogalom értelmezéséhez lasd SZOLLOSI Gabor: A csalddon beliili erdszak értelmezése. Beluigyi
Szemle 2005/9. 23-39.; SZOLLOSI Gabor: A csalddon beliili erdszak defferencidltsiga (Kiilonbségek a
nevek, a felfogdsok és a helyzetek szintjén). In: Csaladi iszonyok. A csaladi er8szak kriminoldgiai
vizsgalata. Szerk. VIRAG Gyorgy. Budapest, 2005. 65-85.

4 VIRAG Gyorgy: Csalddon beliili erdszak. Tdjékoztaté az Orszdgos kriminoldgiai Intézetben folyt kuta-
tisrol. Belligyi Szemle 2005/9. 5.
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Csaladon beliili er6szakos cselekmények jellemzdis

a) Egy id6ben elhtizod6 folyamat eredménye, nem egyszeri, hanem ismét-

16d6, hosszan — gyakran éveken keresztiil — tarto torténés, amelyben az
agresszivitas egyre n6. A bantalmazas ciklikus jellegii, vannak nyugalmi
periodusok is.

b) A bantalmazé mas kornyezetben kifogastalan magatartast tanusit. A csa-

ladon beliili agresszié a gyengébb csaladtaggal szemben jelentkezik, igy
példaul az italozd sziilék bantalmazzak a gyerekiiket.

A sértett nem mer, illetve nem tud kilépni élethelyzetébdl, segitségkérési
kisérletei gyakran eredménytelenek, a kornyezetiik nem mer, illetve nem
akar beavatkozni, a hatosagok gyakran nem veszik komolyan a jelzéseket.

d) A csaladon beliili bantalmazas differencialt. A hazastarsak, élettarsak ko-

z06tti bantalmazds mellett ebbe a korbe tartozik a gyermek és a sziildk, az
iddsek otthoni bantalmazasa is.

e) Az esetek egy részében az agresszid a visszajara fordul, a csaladon beliili

f)

r

erészak aldozatabol kés6bb elkovetd lesz.

Eléfordul az is, hogy a csaldadon beliili erészakra hivatkozas alaptalan,
valamilyen mogottes célt szolgadl, igy példaul az egyik hazastars elényo-
ket remél a bontéperben.

Bizonyitdsi nehézségek

Magas fokdu latencia jellemzi, altalaban csak akkor jut a hatdsag tudoma-
sara, ha mar komoly kovetkezményei vannak. A sértettek titkoljak,
szégyenlik, ami tortént. Jellemz6 az , érzelmi hullamzas”, amit jol jelez a
feljelentés megtétele, majd annak visszavonasa.

Bizonyitasi nehézséget jelenthet, hogy a sértettek illetve a hozzatartozdok
élnek a mentességi jogukkal, és nem tesznek vallomast. Még nagyobb
problémat jelent, ha az eljaras soran a korabbi nyilatkozatukkal ellentétes
vallomast tesznek.

Gyermekkort tanitk meghallgatasa a legnehezebb feladat, mert gondol-
kodasukban keverednek a valdsag és a képzelet elemei.

Kiviilall6 tanuk ritkan vannak, ha vannak is, nem szivesen tesznek vallo-
mast. Jelentds szerephez juthat a csaladdal kapcsolatba keriilé pedago-
gus, haziorvos, gyerekorvos, védénd, szocialis munkas.

5 JUNGI Eszter: A csalddon beliil erdszak az itélkezési gyakorlatban. Birdk Lapja 2/2003. 61.
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Kutatasok

Nemzetkdzi téren a tudomanyos kutatasok az 1970-es évekig még alig fog-
lalkoztak a csaladon beliil zajlé erészakos konfliktusokkal, egyetlen teriilet-
ként a gyermekbantalmazast vizsgaltdk. Az els6 reprezentativ felmérés
1975-ben késziilt Amerikaban, a vizsgalat megallapitasai és az abbol levont
kovetkeztetések, szamadatok a mai napig hivatkozott forrasok.

A vizsgalat megallapitotta, hogy az erdszakot jel6l6k 49 %-a kolcso-
nos agressziorol beszélt, 27 % esetében csak a férj alkalmazott erészakot, 24
%-nal a né volt a bantalmazd fél. A gyermekbantalmazasrél azt allapitottak
meg, hogy 68 %-ukat az anya, 58 %-ukat az apa veri a csaladban. A kutatok
szerint az anya tobb id6t tolt a kisebb gyerekekkel, frusztraltabb, ezért alkal-
maz testi fenyitést. A fitkat gyakrabban, tdbbszor, és stlyosabban bantal-
mazzak a sziilék, és ami a legszomorubb, hogy 3 éves korukig kapjak a leg-
tobb verést a gyerekek.

Tiz évvel kés6bb, 1985-ben a kutatdk a megismeételt vizsgalatban csok-
kenést allapitottak meg a gyerekek elleni csaladon beliili erészak stilyos esete-
iben, az altalanos erdszak a gyerekek ellen azonban nem csokkent. A hazas-
tarsak kozotti erészak esetén a ndk ellen alkalmazott erészak csokkent, ugyan-
akkor a nék férfiakkal szembeni erészakos megnyilvanulasa nétt.

A kutatasok ellenére csak a 70-es, 80-as években iranyult a tarsada-
lom figyelme a bantalmazasokra, amikor a feminista mozgalom védelmébe
vette a bantalmazott néket, és ett6l kezdve a csaladon beliili er6szak fogalma
a feleségbantalmazas szinonim kifejezésévé valt és a kozélet kdzponti kér-
dése lett.t

A feminista szemléletli kutatds hegemodnidja az 1990-es években
megsziint. A kutatok egy része” szerint a férfiak épptigy lehetnek a csaladon
beliili er6szak aldozatai, mint a nék. Ez utébbi megallapitast, illetve véle-
ményt azonban azok a szerzdk, akik a csaladon beliili erészakot a feleség
bantalmazassal azonositjak, nem hajlandodk figyelembe venni, igy a mai na-
pig nincs szakmai, tudomanyos konszenzus a szakirodalomban a csalddon
beliili er6szak nemi megoszlasardl, a nemek agresszidjanak kiilonbségérdl,
a kivalt6 okok egyiittesérdl és megoldasuk hatékonysagardl.

6 TAMASI Erzsébet: A csalddon beliili erdszak vizsgdlatanak torténete. In: Csaladi iszonyok. A csaladi
erdszak kriminoldgiai vizsgalata. Szerk. VIRAG Gyorgy. Budapest, 2005. 31.

7 Lasd TAMASI Erzsébet: A csalddon beliili erdszakrol — csendesebb, szentségtord médon. Esély 2003/3.
111-121.; HUSE-KONYARINE: 7. m.
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Magyarorszag

A csaladon beliili er6szak kutatasa Magyarorszagon tobb mint 30 évvel ké-
sObb kezd6dott, mint a nyugati orszagokban, annak ellenére, hogy ez a tar-
sadalmi jelenség a magyar valdsagbol sem hidnyzott, de célzott kutatasokat
e korben nem végeztek. A témahoz kapcsolodd kriminoldgiai vizsgalatok
foként a szexuadlis erészak elkovetdire koncentraltak, és nem kiilontilt el a
csaladon beliili és a csaladon kiviili erészak sem.

A csaladon beliili er6szak Magyarorszagon is elsdsorban a feminista
szemlélett munkak révén keriilt a nyilvanossag elé. Morvai Krisztina Terror
a csalddban cim@ miive — bar a maga nemében uttdrének szamitott — koncent-
raltan a néi aldozatokkal foglalkozo, provokativ, indulatos irds, amely a
mértékadd szakirodalom szerint ,sokkal inkdbb szociogrifia, mint empirikus,
szisztematikus, reprezentativ kutatds eredménye. Forrdsai az esetlegesen kivdlasz-
tott biiniigyi statisztikdk (1 év, az 1995-0s birdsdgi anyagokbdl az emberilési esetek
elemzése), amelyeket az igazsigszolgdltatdsban résztvevdkkel és az dldozatokkal ké-
sziilt véletlenszerii, valogatott mélyinterjiik egészitenek ki. A kdnyv bizonyitottnak
latja, hogy Magyarorszdgon is, hasonloan az dltala idézett néhiny amerikai feminista
munkdhoz, az erdszak elkdvetdi dontden férfiak. A szdmok tekintetében a kitetben teljes
a bizonytalansdg, igy inkdbb figyelemfelhivdsra, sokkoldsra alkalmas. Az irds a femi-
nista munkdkra jellemzd prekoncepcidval dolgozik, csak azokat az adatokat és érveket
jeleniti meg, amelyek a férfiak kollektiv feleldsségére utalnak, miutan dlldspontja sze-
rint a nok és a gyerekek elleni erdszakos biincselekményeket csak és kizdrolag férfiak
kovetik el. A kérdést tehat a férfi vétkesség szempontjabol mutatja be.”®

Az empirikus szocioldgiai vizsgalatok koziil mindenképpen meg
kell emliteni Toth Olga 1999-ben megjelent Erdszak a csalddban cim tanul-
manyat, amely az els6 empirikus, szociologiai vizsgalat a nék és a gyerekek
elleni fizikai erészak bemutatasara, valamint az altala 2002-ben végzett
Gjabb vizsgalatot. Az els6dleges cél nem a csaladon beliili erészak, hanem a
korosztaly munkaval, iskolaval és csaladdal kapcsolatos attit(idjének mérése
volt, és csak érintSlegesen foglalkozott az erészak eléforduldsaval. Mindkét
esetben hangstlyozni kell azonban a vizsgalatok empirikus jellegét, és azt,
hogy viszonylag nagyszamu mintavétellel dolgozott a szerz6. Munkdival
arra hivta fel a figyelmet, hogy a csaladon beliili erészak esetén az egyoldalt

8 TAMASIL: A csalddon beliili erGszak. .. i. m. 45.
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vizsgalatokbol nem kaphatunk realis képet, és igy nem is nyujthaté megfe-
lel6 segitség.

A témakor megismeréséhez nagymértékben hozzajarultak a TARKI
2003 oktoberében nyilvanossagra hozott kozvélemény-kutatasanak adatai,
és az Orszagos Kriminologiai Intézet kutatdcsoportja altal 2005-ben befeje-
zett vizsgalat. Az OKRI munkatarsai 6 év statisztikai adatait 6sszegezték és
elemezték, mintegy 1500 aktat dolgoztak fel az tigyészség adott évi ligyfor-
galmabdl. Ez igen jelentds mennyiség, ebben a témaban eddig Magyarorsza-
gon ilyen nagyszamu {igy feldolgozasra nem keriilt. Bar a kutatas nem teljes
korti és nem tekinthet$ reprezentativnak sem, ennek ellenére igen fontos

adatokat szolgaltatott a késébbi kutatasok szamara is. A vizsgalatnak a té-
mank szerint jelentéséggel birdé megallapitasi a kdvetkezdk:

- A csaladon beliili bincselekmények gyakorisaga az dsszes ismertté valt
blincselekményeken belill jelentéktelennek tlnik: az ismertté valt bln-
cselekmények minddssze 5-6 %-at kovetik el csalddtagok, hozzatartozok
sérelmére. A relevans btlincselekmény csoportban azonban mar igen je-
lent6s az el6forduldsa: az Osszes ismertté valt személy elleni blincselek-
mény mintegy negyedét csaladon beliil kovetik el. Hasonl6 az arany az
ismertté valt nemi erkolcs elleni blincselekmények esetén is, mig a stlyos
testi sértéseknek mar 30 %-at, az emberdléseknek pedig majdnem felét
(43 %) hozzatartozé sérelmére kovetik el.

- A blinelkovetés erds férfi dominanciat mutat — az ismertté valt blincse-
lekményeknél 10 elkdvetSbol 9 férfi. Ez jellemzi a csaladon beliili elkove-
téseket is, itt férfi az dsszes elkovetd 83 %-a.

- Egy adott blincselekményt elkovetok kozott a csaladon beliili elkovetdk
aranya viszont rendre a nék kdzott magasabb. Vagyis a n6k nagysagren-
dekkel kevesebb biincselekményt kovetnek el, mint a férfiak, ugyanakkor
a blincselekményt elkdvetd nék szinte minden kategdriaban gyakrabban
kovetik el cselekménytiiket a csaladon beliil. Az élet elleni blincselekmé-
nyek kategdridiban kiegyenlitédés tapasztalhato: a jelenlegi vagy volt
partner sérelmére elkovetett emberdlések esetében az évi atlag 80 cselek-
mény koziil 50-et férfiak, 30-at nék kovetnek el.

- Magas (21 %) és sajnalatosan emelkedik a sziil6k altal a gyermekiik sérel-
mére elkovetett erészakcselekmények szama. Az ilyen sziil6k dont6
tobbsége vér szerinti gyermekét bantalmazza.
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A fenti statisztikai adatok is egyértelmien igazoljak, hogy nem tarthatd fenn
az a szemlélet, amely a csaladon beliili er6szak fogalmat a n6k bantalmaza-
saval azonositja. Az tjabb kutatdsok rdmutatnak arra is, hogy a férfiak is
egyre nagyobb aranyban lesznek aldozatai a csaladtagok kozotti erészakos
magatartasnak.

A csaladon beliili er6szakos cselekmények nagysagrendjét, mélysé-
gét nehéz meghatarozni. Ez adédik az egységes, mindenki altal elfogadott
fogalom meghatarozasanak hianyabol, a magas latencidbdl, az objektiv
szdmadatok hidnyabdl, és nem utolso sorban a kérdés atpolitizaltsagabol. A
kutatasi eredmények értelmezése sem egyértelmd, az eltéré meghatarozaso-
kat és technikakat alkalmazd vizsgalatok, felmérések adatai nyilvanvaldan
kiilonboznek, sokszor megbizhatatlan forrasokbodl szarmaznak, a levont ko-
vetkeztetések gyakran egyoldaltiak és manipuldltak. A csaladon beliili erd-
szak létez6 tarsadalmi jelenség, differencialtsagabol adéddan azonban csak
komplex mdédon szemlélhet6 és vizsgalhatd, ami a témaval érintett szakem-
berek parbeszédét és egyiittmiikodését feltételezi annak érdekében, hogy
teljesebb és pontosabb képet kapjunk réla, ami alapjat képezheti egy hosz-
szabbtavu stratégia kidolgozasanak.
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AGNES BALOGH

DOMESTIC VIOLENCE -
A SOCIAL PHENOMENON

BELIEFS AND MISBELIEFS

Domestic violence as a sociological phenomenon and a criminological entity
was discovered in the 1960s. Of the manifestations of violence, first child
abuse attracted attention in international specialist literature. However, the
different campaigns and actions of feminist groups taking steps in defence
of maltreated and raped wives made the major breakthrough.!

Domestic violence is not a new phenomenon, though. The point is
that social opinion on some behaviours changed. Hungarian vernacular also
cherishes the memory of certain expressions showing that violent deeds in
the family were accepted through a long time. It is enough to think about the
Hungarian proverb whose English equivalent goes like this ,A woman, a
dog, and a walnut tree, the more you beat them the better they be”. In a
traditional family model men play dominant roles while their wives and
children are bound to endure even abuses. This approach of family has
become out-of-date by now and society do not tolerate any forms of violent
behaviour. Moreover, social roles have fundamentally transformed, women
play a more and more significant role in breadwinning, which has led to the
distortion of the traditional roles within the family. Unfortunately, it has
several harmful after-effects.

Violence is present in all the fields of society (in the streets, at work
places and schools), domestic violence is only one segment of this. However,
the latter differs essentially from other manifestations of violence. A basic
difference is that it happens within the privacy and it affects more people:

1 GyOrgy VIRAG: Csalddon beliili erdszak. In: Kriminoldgia — Szakkriminolégia. Katalin GONCZOL —
Klara KEREZSI — Lasz16 KORINEK — Miklds LEVAY. Eds. Budapest, 2006. 379.
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the abuser, the victim and the surroundings who keep quiet of the deeds in
order to keep up appearances.

Nowadays, the media make violence visible and perceptible, which
suggests that violent and especially domestic violent acts have become more
and more common. However, it is not the case. On the one hand, criminal
statistics unanimously show that the number of violent crimes has not
changed for many years, and on the other, objective data do not support the
growth of domestic violence because these deeds remain hidden to a great
extent.

The press, the media and specialist literature show domestic
violence from a biased aspect in the overwhelming majority of cases.
However, the , aggressive male — defenceless female” pattern obscures the
essence of the phenomenon: that there are not only two persons involved in
the affair where the aggressive male abuses the defenceless female. Since
children, men and elderly people can also become victims of a family drama.

What is domestic violence?

Domestic violence cannot be defined in a united or accepted way because of
the difficulties of the definition of violence and as a result of the political
slant of the issue. Domestic violence in Hungary is mainly identified with
child and female abuse due to feminist approach successfully appearing in
the media. As feminism interprets domestic violence as the oppression and
maltreatment of women. Whereas those promoting child welfare focus on
the endangered status of children and use an extended definition of the term.
In their common study, Lajos Hiise and Tiinde Konydariné Ménesi
write: , Today there is a well-defined frontline stretching between those struggling for
women rights and those protecting children. Those who communicate better will gain
bigger media attention and greater sympathy from laymen, (...) and as a result, they
can force the attention of lawmakers, which yields unambiguous political advantages:
the adoption of expected laws, and the acquisition of financial means through the
quotas of the social service system, targeted subsidies and competitions. Therefore, this
struggle is by no means of a philosophical but very much of a material nature.”?

2 Lajos HUSE — Tiinde KONYARINE MENESL: Bintalmazott férfiak az Eszak-Alfoldi Régidban. Esély
2008/1. 53.
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Laymen and some experts as well use the term ,,domestic violence”
for all the aggressive behaviours taking place between family members, which
suggests that they all belong to the same, homogenous group of phenomenon.
However, the issue is more complex as the aforementioned definitions and
related interpretations show.? In order to make this chaotic situation clear, the
National Institute of Criminology has offered a new definition free from any
one-sided and emotional aspects. Accordingly, domestic violence means , any
aggqression, battery or abuse taking place between persons living together and having
physical, emotional, material or legal dependence upon each other, including all the
forms of physical, sexual and emotional abuse or neglect” *

However, it is important to emphasize the fact that this definition is
not a legal term. Domestic violence is difficult to specify with any legal
definitions, however, several criminal facts can be connected to it, such as
criminal assault and battery (homicide, voluntary manslaughter, assault),
duress, abuse of a minor, crime against sexual freedom. A new criminal fact,
relationship violence has recently been determined that was urged,
especially by feminist groups, for a long time. However, it is worth
mentioning that Hungarian legal system made (or would have made) it
possible to sanction violent acts taking place within the family for lack of an
independent criminal fact. The fact that the majority of the cases remains
hidden, as well as the special characteristics of these violent acts hinder

criminal sanctions.

Characteristics of domestic violence®

a) It is the result of a long-lasting process, it is not a single but a repeated
action often dragging on for years, in which aggression becomes stronger
and stronger. Abuse is of a cyclical nature with some standstills.

b) The abuser behaves irreproachably in other surroundings. Domestic
violence is always against a weaker family member, for example tippling
parents abuse their children.

3 Gabor SzOLLOSL: A csalddon beliili erdszak értelmezése. Belligyi Szemle 2005/9. 23-39.; Gabor
SzOLLOSL: A csalddon beliili erdszak defferencidltsiga (Kiilonbségek a nevek, a felfogdsok és a helyzetek
szintjén). In: Csaladi iszonyok. A csaladi erészak kriminoldgiai vizsgalata. Gyorgy VIRAG. Ed.
Budapest, 2005. 65-85.

4 Gyorgy VIRAG: Csalddon beliili erdszak. Tdjékoztato az Orszdgos kriminologiai Intézetben folyt
kutatdsrdl. Belligyi Szemle 2005/9. 5.

5 Eszter JUNGL: A csalddon beliil erdszak az itélkezési gyakorlatban. Birdk Lapja 2/2003. 61.
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¢) The injured party do not dare or cannot exit their life situation and their
attempts at asking for help are often fruitless, their surroundings do not
dare or want to interfere, and authorities often do not take warnings
seriously.

d) Domestic violence is a complex issue including violence between spouses,
common-law spouses and the maltreatment of children, parents and
elderly family members.

e) In some cases aggression turns inside out and the victim of domestic
violence can later be the perpetrator.

f) Sometimes reference to domestic violence is unfounded and serves an
underlying purpose, for example a spouse wants to enjoy the benefits in
a divorce suit.

Difficulties of evidence

- These cases often remain hidden and the authorities learn of them only if
they have serious after-effects. Victims conceal these acts and feel
ashamed. , Emotional waves” are typical, a sign of which is filing and
withdrawing charges.

- Another difficulty lies in the fact that victims and relatives often claim
their right to immunity and do not make confessions. An even greater
problem arises if they repudiate their former confessions.

- Hearing of minors as witnesses is the most difficult task because their
minds combine reality and fantasy.

- Third-party witnesses are rare and unwilling to make confessions.
Teachers, paediatricians, welfare officers and social workers fostering
some kind of relationship with the family may have significant roles.

Research

International scientific research paid little attention to violent conflicts
within the family until the 1970s, they only investigated child abuse. The first
representative survey was carried out in the United States in 1975 and its
findings, conclusions and figures are still cited. The survey revealed that 49
percent of those marking violence refer to mutual aggression, in 27 percent
of the cases only men, while in 24 percent only women were the abusers.
Relating to child abuse, the survey found that 68 percent of them
were battered by their mothers and 58 percent by their fathers. Scholars
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claim that mothers spend more time with their small children, they are more
frustrated and thus, they inflict corporal punishment. Sons are abused more
frequently and more severely, and the saddest fact is that children are
spanked most often under the age of 3.

Ten years later, researchers found in a repeated research that the
number of severe cases of domestic violence had declined but domestic
violence in general had not fallen in number. Relating to violence against
spouses, violence against females dropped in number, but the aggressive
manifestations of women against men became more frequent.

Despite research findings, the attention of the society turned to
abuses only in the 1970s-1980s when the feminist movement rose to the
defence of battered women. From that time onward, the term domestic
violence became a synonym of wife abuse and it became a central issue of
public life.6

The hegemony of feminist approach to research came to an end in
the 1990s, and some researchers’ think that likewise women, men can also
be the victims of domestic violence. However, the authors who identify
domestic violence with wife abuse are reluctant to take notice of this opinion,
thus, there is no scientific consensus about the sexual distribution of
domestic violence, the difference in the degree of aggression of the sexes, the
causes and the efficiency of problem solution.

Hungary

Hungarian research on domestic violence started more than 30 years later
than in the western countries, despite the fact that this social phenomenon
was also present in Hungarian reality. However, no targeted research was
carried out on the issue. Criminological investigations relating to the issue had
concentrated mainly on perpetrators of sexual assaults. Moreover, there had
not been a sharp difference between domestic and other violent acts.
Domestic violence came to the limelight in Hungary due to some
feminist works, too. Although Krisztina Morvai’s writing titled Terror in the

6 Erzsébet TAMASI: A csalddon beliili erdszak vizsgalatinak torténete. In: Csaladi iszonyok. A csaladi
erdszak kriminoldgiai vizsgalata. Gyorgy VIRAG. Ed. Budapest, 2005. 31.

7 Erzsébet TAMASL: A csalddon beliili erdszakrél — csendesebb, szentségtord médon. Esély 2003/3. 111—
121.; HUSE-KONYARINE: op.
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Family was considered a path-breaking initiative, it was a provoking, heated
work focusing mainly on female victims. An authoritative writing claims it
was ,much rather sociography than the result of empirical, systematic and
representative survey. Its sources are randomly chosen criminal statistics (cases of
manslaughter from legal cases in 1995) completed with randomly chosen deep
interviews with the victims and those working in the administration of justice. Like
some cited American feminist writings, the work regards it as proven that abusers are
mainly men in Hungary as well. The book keeps guessing about the figures, thus it is
only suitable to shock and arise attention. It works with the preconceptions typical of
feminist works and publishes only data and arguments hinting at collective male
responsibility because according to its view women and children are abused only and
exclusively by men. Therefore, it shows the issue from the aspect of male guilt.”®

Of the empirical sociological surveys, it is worth mentioning Olga
Toth's 1999 study titled Aggression in the Family, the first empirical
sociological survey on presenting violence against women and children, as
well as her later research in 2002. Her study did not focus on domestic
violence but surveyed the attitude of the age group towards work, school
and family, and it dealt with violent actions only superficially. However, it
is important to emphasize that her investigations were empirical in both
cases and used wide sampling. The author called the attention to the fact that
one-sided surveys do not give a true picture of domestic violence, thus they
do not lead to adequate help.

- Data of the public-opinion poll conducted by TARKI in 2003 and the
survey finished by the National Institute of Criminology (Orszagos
Kriminologiai Intézet = OKRI) in 2005 have considerably helped scholars
to familiarize themselves with the subject. The OKRI staff, treating 1500
files from the records of the public prosecutor’s office, summed up and
investigated statistical data from 6 years. It is an enormous quantity, up
to that point nobody had worked up so many cases. Although it was
neither full-scope nor representative research, it presented later research
with important data. The relevant findings of the surveys are the
following: Investigating all the crimes that have become known, the
frequency of domestic crimes is low (5-6 %). However, when surveying
only relevant crimes, its occurrence is considerable: about one fourth of

8 TAMASI: A csalddon beliili erdszak... op. 45.
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all the crimes against person that have become known was committed in
the family. The proportion is similar regarding crimes against sexual
morality, while 30 % of aggravated assaults and 43 % of all manslaughters
was committed to the injury of relatives.

- Perpetration shows an overwhelming dominance of males — of 10 known
crimes, 9 are committed by males. This is also true for domestic crimes
where the proportion of male perpetrators is 83 %.

- Although females commit much fewer crimes than males, female
perpetrators more frequently commit their crimes within the family.
When considering crimes against human life, there is a certain balance:
of the annual 80 manslaughters committed to the injury of the former or
current partner, 50 are committed by males and 30 by females.

- The number of violent crimes committed by parents to the injury of their
children is very high (21 %), and unfortunately, rising. The vast majority of
parents abuse their blood relations.

These statistical data unambiguously prove that the approach identifying
domestic violence with female abuse cannot be maintained. Latest research
has shed light on the fact that an increasing number of males falls victim to
the aggressive behaviour of their family members.

It is very difficult to determine the depth and order of magnitude of
domestic violence. It follows from the lack of a universally accepted
definition of the term, the low proportion of known cases, the lack of
objective data and last but not least the political slant of the issue. Moreover,
it is difficult to interpret research findings as surveys and inquiries using
different definitions and techniques obviously produce different data, they
often render unreliable sources and their conclusions are often biased and
manipulated. Domestic violence is an extant phenomenon but its complexity
demands a compound approach. It requires a dialogue and cooperation
between scholars dealing with the issue in order that they can offer an
overall and precise picture of it that can underlie the working out of a long-
run strategy.
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KISS GABOR

ECCLESIA SEMPER REFORMANDA?

AVAGY AZ ELVALT ES UJRAHAZASODOTTAK KERDESE A
LEGUJABB EGYHAZI JOGFEJLODES TUKREBEN

A 21. szazad tarsadalma szamos kérdést és megolddsra vard problémat tar
elénk. Az Egyhaznak reagalnia kell tobbek kozott a kilépések problémajara,
vagy a hdzassagok mind gyakoribb felbomldsdra is.! De nem csak kiviilrél,
az egyhaz berkein beliilrél is egyre tobb kérdés fogalmazodik meg dnmaga-
val, szerkezetével, tagjaival vagy akar kiildetésével szemben. Az Isten népét
mint szervezett egészet érintd kérdések koziil tobb is rendelkezik egyhazjogi
dimenziéval. Igy kiilonosen aktualis és siirgetd egy miikodéképes kanoni
biintet6jog létrehozasa, a rdmai kuria szerkezetének atalakitasa, valamint a
kormdanyzati hatalom klerikusokat és laikusokat érint6 vetiiletének jogi tisz-
tazasa. A felsoroltak koziil azonban jelenleg a legnagyobb figyelem az elvalt
és ujrahdzasodottak egyhdzjogi helyzetének tisztdzasara iranyul. Tanulma-
nyomban ennek a pasztoralis problémanak az egyhazjogi oldalat szeretném
megvilagitani.

Els6ként bemutatom a témaban megjelent jelenlegi fegyelmi intéz-
kedéseket, illetve lehetséges megoldasi lehetdségeket, majd az ezekbdl
adodo kovetkezményeket Osszegzem. Elemzésemben igyekszem a téma ka-
nonjogi részét vizsgalni, igy az egyes dokumentumok erkdlestani és dogma-
tikai vetiiletére e helyiitt nem térek ki.

Kiindulopontként a kovetkezoképpen Osszegezhetjitk az egyhazfe-
gyelem jelenlegi rendelkezését: aki egyhazi hazassagot kotott, azonban ezt
az életk6zosségét megszakitva — tijabb személlyel torténd polgari hazassag-
kotés utan — Gjat 1étesit mas személlyel, az nem jarulhat a gyonads és igy az

1 KovAcs, Gusztav: Is there a future for the private sphere? The complex bond between the public and
the private in the light of fertility trends in Hungary. In: Family Forum (2011/1), 99-111.; KOVACs
Gusztav: A csaldd az Egyhdz Tdrsadalmi Tanitdsa alapelveinek tiikrében. In: Csalad és fenntarthato-
sag. Szocialetikai tanulmanyok. Szerk. U0 — VERTESI Lazar. Pécs, 2013. 8-19.
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Eucharisztia szentségéhez sem. Azonban, miutan alaposabban megvizsgal-
juk az el6bbi szabalyt, feltarulnak el6ttiink annak néhol homalyos és pontat-
lan részei is.

Nyolc dokumentumot szeretnék kiemelni a témaval kapcsolatban,
amelyeken keresztiil megismerhetjiik az egyes részkérdéseket, illetve meg-
oldasi javaslatokat is.2 Ezek koziil négyet a késObbiekben részletesebben is
elemzek.

Familiaris consortio kezdet( szinddus utani buzditas (1981. nov. 22.)
Az 1983-as Codex luris Canonici

A Katolikus Egyhaz Katekizmusa

A freiburgi egyhaztartomany piispokeinek 1993-as korlevele

A Hittani Kongregacié 1994-es valasza a freiburgi piispoki korlevélre
II. Janos Palnak a Csalad Papai Tandcsa el6tt mondott 1997-es beszéde

NSOk @D

Joseph Ratzinger tanulmanya a Hittani Kongregacié Sulla pastorale dei
divorziati risposati kiadvanyahoz
8. A Papai Torvénymagyarazo Tanacs magyarazata a 915. kanonhoz

1980. szeptember 26. és oktdber 25. kozott keriilt megrendezésre a piispoki
szinddus rendes teljes iilése, amely a keresztény csalad témajaval foglalko-
zott. A szinddus eredményeit Osszegzé dokumentumot, a Familiaris
consortio-t II. Janos Pal papa 1981. november 22-én hirdette ki. A szinddus
utani buzditas 84. pontja foglalkozik ,az elvdlt és tijrahdzasodott emberekkel”.
A buzditas leszogezi, hogy ,, 6k maguk akaddlyozzik meg, hogy szentdldozisban
részesiilhessenek, mert dllapotuk és életkiriilményeik objektiven ellentmondanak an-
nak a Krisztus és Eqyhdza kozotti szeretetnek, amelyet az Eucharisztia jelez és meg-
valosit”.® A bekezdés eleje arra inti a pdsztorokat, hogy disztingvaljanak,
mert az Ujrahazasodott személyeket sem lehet csupan egy kategdriaba so-
rolni. A bekezdés végén pedig megjelenik a szentségekhez engedés egy le-
het6sége, ami kevéssé ismert: blinbanat tartasa utan, amennyiben nincs le-
het6ség az életkdzdsség megsziintetésére (példaul kozos gyermek miatt)
Lvdllaljdk magukra azt a kételezettséget, hogy teljes megtartéztatisban élnek, azaz
tartézkodnak az olyan cselekedetektdl, amelyek csak a hdzastdrsakat illetik meg” .4

2 V6. IHLI, Stefan: Die Lehre der Kirche zur Frage der Wiederverheiratung Geschiedener. In: Nach Scheidung
im Recht. Hrgs. PUzA, Richard — IHLI, Stefan — FRANK, Engelbert. Tiibingen, 2001. 71-98.

3 Familiaris consortio 84. In: AAS, 74. (1982) 81-191.

4 Uo.
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Végezetiil a papa tilt mindenféle liturgikus hozzajarulast és kozremiikodést
az 4j hazassag kapcsan.

A fentiek utan vesstink egy pillantast a hatdlyos torvénykonyv ide-
vago szabalyzatara. A szentségekhez valo jarulast, esetiinkben az Eucharisz-
tidban val6 részesiilés jogat két kanon is deklaralja,® melybdl a 213-as kanon
egy jelentds krisztushivoi alapjog is egyben.6 A fenti két kanon fényében
minden eltiltasnak komoly megalapozottsaggal kell rendelkeznie, mivel
alapvetd jogokat korlatoz. A szakirodalom elsdsorban a 915. kanont citalja
az Ujrahazasodott hivok esetében: , A szentdldozdshoz ne engedjék a kikozdsitet-
teket és az egyhdzi tilalommal siijtottakat a biintetés kiszabdsa vagy kinyilvdnitdsa
utdn, de ne engedjék oda azokat az egyéb személyeket sem, akik nyilvinvald, silyos
biinben makacsul kitartanak.”

A két részre bonthat6 rendelkezés masodik egysége vonatkozik az
irregularis életallapotban 1évé krisztushivékre, mivel szinte minden a téma-
ban megjelen6 megnyilatkozas hangsulyozza, hogy nem tekinthetéek kiko-
zositettnek az ilyen személyek. E ponton mutatkozik komoly kontroverzia.
Léteznek olyan vélemények,” miszerint a kanon masodik részében foglalt 6t
kritérium — blindsség, sulyossag, nyilvanossag, makacssag és az életallapot-
ban val6é megmaradas — egyiittes megléte esetén lehet csak az tjrahazasodott
személyeket eltiltani az Oltdriszentség vételétSl. Megint mas allaspont meg-
jegyzi, hogy a fent felsorolt 6t kritérium egytittes teljesiilése kevéssé elképzel-
hetd, ezért a fenti érvelést kovetve szinte mindenkit aldozashoz lehetne en-
gedni. Egy harmadik vélemény szerint pedig az aldozashoz jarulas lehet6sé-
gét minden egyes személynek maganak kell megvizsgalnia és dontenie réla.
Sziikséges azonban azt is megemliteni, hogy egyik felsorolt vélemény sem ve-
tett komolyan szamot azzal, hogy a tanitohivatali megnyilatkozasok a fenti
kritériumok ellenére is, egyértelmtien tiltjak az aldozashoz vald jarulast.

Ezek utan roviden kitérnék a freiburgi egyhaztartomany piispokei
altal 1993-ban kiadott dokumentumra.? E korlevélben az oberreicheni piis-
pokok leszogezték, hogy nem lehetséges az tjrahdzasodottak altalanos

5 Codex Iuris Canonici (CIC 1983) 912. k. , Szentdldozdshoz szabad és kell bocsdtani minden megke-
reszteltet, akit a jog el nem tilt.”

6 CIC 1983 213. k. , A krisztushivdk joga, hogy az egyhdz lelki javaibdl, kiilondsen az Isten igéjébdl és a
szentségekbdl a szent pdsztoroktol segitséget kapjanak.”

7 DEMEL, Sabine: Handbuch Kirchenrecht. Grundbegriffe fiir Studium und Praxis. Freiburg-Basel-
Wien, 2013. 181-182.

8 http://www.weinzweb.de/TexteH]/OberrhBischWdvgeschiedeneHirtenwort.pdf (2014. marc. 26.)
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szentségekhez valé engedése, hanem minden egyes esetben kiilon, szemé-
lyes lelkiismereti dontést kell hoznia az adott hivének, aki ezt egy lelkipasz-
torral torténd elbeszélgetés utana teheti csak meg. Az § dontését azonban
tiszteletben kell tartani. Az egy évvel kés6bb megjelent szentszéki , valasz”
a fenti lehet&séget elvetette.

Az utols6 dokumentum, amelyet a felsoroltak koziil ki szeretnék
emelni az Ratzinger plispdk Sulla pastorale dei divorziati risposati-hoz irt beve-
zetd tanulmanya® Ebben a Hittani Kongregacio akkori prefektusa nyolc alap-
elvben 0sszegzi a témara vonatkozod egyhazfegyelmi rendelkezéseket.

s

1. Az elvalt és tjrahazasodott krisztushivék olyan élethelyzetben vannak,
amely objektive ellentmond a hazassag felbonthatatlansagarol szo6l6 tani-
tasnak.

2. Az elvalt és tjrahazasodott krisztushivék Isten népének és Krisztus tes-
tének tagjai maradnak, az egyhaz anyai kozelségét tovabbra is érezhetik.

3. A keresztségbdl kifolyolag tovabbra is vegyenek részt aktivan az egyhaz
életében, addig, ameddig ez az élethelyzetiikkel 0sszeegyeztethetd.

4. Ezen elvalt és tjrahazasodott személyek nem részesiilhetnek az Oltari-
szentségbol.

5. Elethelyzetiik miatt ne vallaljanak el bizonyos egyhazi feladatokat (hiva-
talokat).

6. Amennyiben megsziintetik az irregularis allapotot okozo életkdzosséget
vagy vallaljak, hogy testvérként élnek egymas mellett, igy szentségekhez
jarulhatnak.

7. Amennyiben meg vannak gy6zd&dve els6 hazassaguk érvénytelenségérdl
is, azt igyekezzenek kiils6 férumon is bizonyitani.

8. E személyek szamara nem veszhet el az {idvOsség reménye.

El6adasom végén e nyolc pontot egy egyéni meglatassal szeretném kiegészi-
teni Janus Kowal gondolatmenete alapjan. Az egyhaz jelenlegi jogi szabaly-
zasa e téren valtozas és fejlédés alatt all, aminek az a célja, hogy az evangé-
lium szelleméhez hiiséges és a konkrét helyzetnek mind megfelel6bb és al-
kalmazhatébb szabalyzas alakuljon ki. Ez a folyamat szdmos egyhazjogi sza-
baly valtozasat fogja eredményezni a szentségjog, hazassagjog, illetve f6-
képp a hazassagi eljarasjog teriiletén. Azonban, hogy e valtozasok rendben

9 Congregazione per la dottrina della fede, Sulla pastorale dei divorziati. Documenti, commenti e studi.
Citta del Vaticano, 1998. 7-31.
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le tudjanak zajlani, tiirelemre és megfontoltsagra van sziikség a konzervativ
é€s a progressziv iranyvonal, valamint az egyhazi torvényhozas és a jogalkal-
mazdas szamara is. A megsziileté megoldasnak szem el6tt kell tartania a téma
dogmatikai, egyhazjogi, erkolcsteoldgiai €s pszichologiai vetiiletét egyarant,
ezeket pedig egymashoz és az evangélium iizenetéhez kell hangolnia a lel-
kek tidvosségének fényében.
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GABOR KISS

ECCLESIA SEMPER REFORMANDA?

ODER DIE FRAGE DER GESCHIEDENEN UND
WIEDERVERHEIRATETEN MENSCHEN IM SPIEGEL DER
NEUEREN ENTWICKLUNGEN DES KIRCHENRECHTS

Die postmoderne Gesellschaft des 21. Jahrhunderts bringt zahlreiche Fragen
und Probleme, die auf Losung warten, zur Sprache, dementsprechend muss
sie auf das Problem des Kirchenaustritts oder auch auf die immer haufigeren
Scheidungen reagieren.! Aber nicht nur duflerlich (von der Gesellschaft),
sondern auch innerhalb der Kirche werden immer mehrere Fragen sich
selbst, ihrem Aufbau, ihren (Mit)Glieder oder ihre Sendung gegeniiber
formuliert. Viele Fragen, die sich auf das Volk Gottes als organisierte
Ganzheit beziehen, haben eine kirchenrechtliche Dimension. Deswegen ist
es besonders aktuell, wichtig und eilig, ein wirksames kirchliches Strafrecht
zustande zu bringen, die Umbildung des Aufbaus der rémischen Kurie und
die rechtliche Leitungsgewalt in Bezug auf die Kleriker und die Laien zu
klaren. Unter den oben Erwdhnten richtet sich zurzeit die grofite
Aufmerksamkeit auf die Klarung der kirchenrechtlichen Situation von
Geschiedenen und von wiederverheirateten Geschiedenen. In meinem
Vortrag mochte ich den kirchenrechtlichen Bereich dieses pastoralen
Problems beleuchten, das eine ernsthafte Herausforderung ist.

Mein Vortrag wird in zwei Teile geteilt. Zuerst stelle ich die schon
in diesem Thema erscheinenden kirchlichen disziplinarischen Anordnungen
und mdgliche Losungen vor. Im zweiten Teil meines Korreferats resitimiere
ich (fasse ich)die Folgen des vorher Gesagten (zusammen). In der Analyse
bleibe ich im Bereich des kanonischen Rechts, gehe also in diesem Vortrag

1 Gusztav KOVACS: Is there a future for the private sphere? The complex bond between the public and the
private in the light of fertility trends in Hungary. In: Family Forum (2011/1), 99-111.; KOVACS, Gusztav:
A csalid az Egyhdz Tidrsadalmi Tanitdsa alapelveinek tiikrében. In: Csalad és fenntarthatosag.
Szocidletikai tanulmanyok. Szerk. KOVACS, Gusztav — VERTESL, Lazar. Pécs, 2013. 8-19.
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auf die moralische und dogmatische Komponenten / Elemente der einzelnen
Dokumente nicht ein.

Als Ausgangspunkt konnen wir die heutige Verfiigung der
Kirchendisziplin folgendermafien zusammenfassen: wer kirchlich
verheiratet ist und mit jemandem in einen neuen Ehestand tritt, mit der
Unterbrechung der vorherigen Biozonose, kann nicht die Beichte und
dadurch auch nicht die Eucharistie empfangen. Wenn wir diese Regelung
griindlicher betrachten, kénnen wir undeutliche und nicht so genau
definierte Segmente entdecken.

Innerhalb des Themas mochte ich acht Dokumente hervorheben,
durch die wir die Einzelfragen und auch die Losungsvorschliage kennen
lernen koénnen.? Vier von diesen Dokumenten analysiere ich spater noch
detaillierter.

1. Das nachsynodale Apostolische Schreiben Familiaris consortio vom 22.
November 1981.

2. Der CIC/1983

3. Der Katechismus der Katholischen Kirche von 1993.

4. Der gemeinsame Hirtenbrief der drei Bischofe der Oberrheinischen
Kirchenprovinz von 1993

5. Das Schreiben der Kongregation fiir die Glaubenslehre von 1994 als
Antwort auf den Hirtenbrief der drei Bischofe der Oberrheinischen
Kirchenprovinz

6. Die Ansprache Papst Johannes Pauls II. an den Papstlichen Rat fiir die
Familie von 1997

7. Die Einfithrung von Joseph Ratzinger zu Sulla pastorale dei divorziati
risposati

8. Die Erklarung des Papstlichen Rates zur Interpretation von Gesetzestexten

zum Kommunionempfang wiederverheirateter Geschiedener von 2000

Im Jahre 1980 zwischen dem 26. September und dem 25. Oktober fand die
Ordentliche Vollversammlung der Bischofssynode statt, die sich mit der
Thematik der katholischen Familie beschéftigt hat. Das Dokument, die das
Resultat / das Ergebnis der Synode resiimiert, wurde am 22. November 1981
von Papst Johannes Paul II. verkiindet (promulgiert) — mit der Benennung

2 Vgl. StefanIHLI: Die Lehre der Kirche zur Frage der Wiederverheiratung Geschiedener. In: Nach Scheidung
im Recht. Hrgs. Richard PUZA — Stefan IHLI - Engelbert FRANK. Tiibingen, 2001. 71-98.
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Familiaris consortio. Der 84. Punkt des nachsynodalen Apostolischen
Schreibens behandelt die Frage der Wiederverheirateten Geschiedenen.
Aber das nachsynodales Apostolisches Schreiben konstatiert: ,,Sie kinnen
nicht zugelassen werden; denn ihr Lebensstand und ihre Lebensverhiltnisse stehen
in objektivem Widerspruch zu jenem Bund der Liebe zwischen Christus und der
Kirche, den die Eucharistie sichtbar und gegenwirtig macht.”®> Am Anfang des
Absatzes werden die Pastoren dazu ermahnt, dass sie differenzieren sollen,
d.h. die wiederverheirateten Geschiedenen bilden keine homogene Gruppe.
Aber am Ende des Absatzes erscheint eine Mdoglichkeit des Empfang der
Sakramente, die wenig bekannt ist, ndmlich: wenn nach der Beichte keine
Moglichkeit zur Abschaffung der Biozonose besteht, ,, Das heif$t konkret, dafs,
wenn die beiden Partner aus ernsthaften Griinden — zum Beispiel wegen der
Erziehung der Kinder — der Verpflichtung zur Trennung nicht nachkommen
kinnen, “sie sich verpflichten, villig enthaltsam zu leben, das heifst, sich der Akte
zu enthalten, welche Eheleuten vorbehalten sind.”* Zuletzt verbietet der Papst
irgendwelche liturgischen Handlungen in Bezug auf die neue Heirat.
Hiernach schauen wir uns kurz die Regelung des wirksamen
Gesetzbuches (CIC) an. Das Recht des Empfangs der Sakramente, in
unserem Fall die Zulassung zum eucharistischen Mahl, wird von zwei
Canones deklariert5 von denen Can. 213 auch ein Grundrecht der
Christglaubigen darstellt.c Alle Verbote also sollen nach den obigen Canones
einen ernsthaften Grund haben, weil sie grundlegende Rechte begrenzen. In
dem Fall der wiederverheirateten Geschiedenen wurde der Can. 915 von der
Fachliteratur zitiert: Zur heiligen Kommunion diirfen nicht zugelassen werden
Exkommunizierte und Interdizierte nach Verhingung oder Feststellung der Strafe
sowie andere, die hartnickig in einer offenkundigen schweren Siinde verharren.
Die zweite Einheit des Kanons bezieht sich auf die Christglaubigen,
die in diesem irreguldren Lebenszustand sind, weil von allen Auflerungen
im Rahmen des Themas betont ist, dass diese Personen nicht als
Exkommunizierte betrachtet werden konnen. Dieser Standpunkt zeigt eine

3 Familiaris consortio 84. In: AAS, 74. (1982) 81-191.

4 Ebd.

5CIC (1983) 912. c. , Jeder Getaufte, der rechtlich nicht daran gehindert ist, kann und muf§ zur heiligen
Kommunion zugelassen werden.”

6 CIC (1983) 213. c. ,Die Gliubigen haben das Recht, aus den geistlichen Giitern der Kirche,
insbesondere dem Wort Gottes und den Sakramenten, Hilfe von den geistlichen Hirten zu empfangen.”
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sehr starke Kontroverse innerhalb des Themas. Es gibt Meinungen?’, nach
denen nur dann den wiederverheirateten Geschiedenen der Empfang der
Eucharistie verboten werden kann, wenn die in dem Kanon aufgezahlten fiinf
Kriterien — Siinde, Schwere, Offenkundigkeit, Hartnéackigkeit und Verharren
— gesamt prasent sind. Von anderen Meinungen wurde bemerkt, dass die
Erfiillung der oben aufgezahlten Kriterien wenig vorstellbar ist, deshalb —laut
der vorherigen Argumentation — sollte man eigentlich allen den Empfang der
Eucharistie erlauben. Nach einem dritten Standpunkt soll jede Person die
Moglichkeit des Empfang der Eucharistie selbst untersuchen und dariiber
selbst entscheiden. Aber es ist notig zu erwahnen, dass die angefiihrten
Meinungen damit nicht rechnen, dass die Dokumente trotz dieser Kriterien
den Empfang der Eucharistie eindeutig verbieten.

Kurzum mochte ich auf das schon erwdhnte vierte Dokument
eingehen, das von den Bischofen der Freiburger Kirchenprovinz
herausgegeben wurde.? In diesem Memorandum stellen die Bischofe von
Oberreichen fest, dass es nicht moglich ist, die wiederverheirateten
Geschiedenen zu den allgemeinen Sakramenten zuzulassen, sondern in
allen Fallen soll der jeweilige Glaubige die Gewissensentscheidung selbst
treffen, aber nur nach einer seelsorgerischen / pastoralen Besprechung (kann
man das tun). Die Entscheidung des Seelsorgers soll man aber respektieren.
Ein Jahr spéter wurde die obige Moglichkeit als ,, Antwort” vom Heiligen
Stuhl verworfen.

Das letzte Dokument, worauf ich die Aufmerksamkeit lenken
mochte: die Einfiihrungsstudie (die Studie als Einfithrung) von Bischof
Ratzinger zu Sulla pastorale dei divorziati risposati.® In dieser Studie sind die
Verfiigungen der Folgsamkeit in Bezug auf unsere Thematik in acht
Grundprinzipien vom damaligen Prafekt der Kongregation fiir die

Glaubenslehre zusammengefasst.

1. Die wiederverheirateten geschiedenen Glaubigen befinden sich in einer
Situation, die der Unaufloslichkeit der Ehe objektiv widerspricht.

7 Sabine DEMEL: Handbuch Kirchenrecht. Grundbegriffe fiir Studium und Praxis. Freiburg—Basel-
Wien, 2013. 181-182.

8 http://www.weinzweb.de/TexteH]/OberrhBischWdvgeschiedeneHirtenwort.pdf (2014. marc. 26.)
9 Congregazione per la dottrina della fede, Sulla pastorale dei divorziati. Documenti, commenti e studi.
Citta del Vaticano, 1998. 7-31.
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2. Die wiederverheirateten geschiedenen Gldubigen bleiben Glieder des
Volkes Gottes und sollen die Liebe Christi und die miitterliche Nahe der
Kirche spiiren.

3. Als Getaufte sind die wiederverheirateten geschiedenen Glaubigen
berufen, aktiv am Leben der Kirche teilzunehmen, insofern dies mit ihrer
objektiven Situation vereinbar ist.

4. Aufgrund ihrer objektiven Situation diirfen die wiederverheirateten
geschiedenen Gldubigen nicht zur heiligen Kommunion zugelassen
werden und auch nicht eigenméchtig zum Tisch des Herrn hinzutreten.

5. Aufgrund ihrer objektiven Situation kénnen die wiederverheirateten
geschiedenen Glaubigen gewisse kirchliche Aufgaben nicht ausfiihren.

6. Wenn wiederverheiratete geschiedene Gldubige sich trennen bzw. wie
Bruder und Schwester leben, konnen sie zu den Sakramenten zugelassen
werden.

7. Die wiederverheirateten geschiedenen Glaubigen, die subjektiv von der
Ungiiltigkeit ihrer vorausgehenden Ehe {iiberzeugt sind, miissen ihre
Situation im , Forum externum” regeln.

8. Die wiederverheirateten geschiedenen Glaubigen diirfen niemals die
Hoffnung verlieren, das Heil zu erlangen.

Abschliefiend mochte ich diese acht Punkte mit meiner personlichen Ansicht
aufgrund der Gedankenfolge von Janus Kowal ergédnzen. Zurzeit steht die
rechtliche Regelung der Kirche unter Veranderung und Forderung zum
Zweck, dass eine solche Regelung entstehen / zustande kommen kann, die zu
den Evangelien treu und zu der konkreten Situation geeignet wére. Das
Resultat dieses Prozesses wird die Verdnderung von vielen kirchenrechtlichen
Regeln im Bereich des Sakramentenrechts, sowie vor allem das Ehe- und
Prozessrechts sein. Zum Ablauf dieser Prozesse und Verdnderungen wird
Toleranz und Bedachtsamkeit benotigt sowohl von der konservativen als auch
von den progressiven Richtung und sowohl von der kirchlichen
Gesetzgebung, als auch von der Rechtsanwendung. Die Losung soll
gleichermaflen auf die dogmatischen, kirchenrechtlichen, moraltheologischen
und psychologischen Bereiche des Themas abzielen und diese Komponenten
sollen nicht nur zueinander passen, sondern auch den Evangelien gemaf sein.

Ubersetzt von Tibor Berecz
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LABADY TAMAS

AZ EGYNEMU ES KULONNEMU ELETTARSAK
PARKAPCSOLATANAK JOGI SZABALYOZASA
MAGYARORSZAGON

Az azonos nemii élettarsak

Az azonos nemt élettarsak tarskapcsolata nem hdzassig, vagyis Magyaror-
szagon az egynemtiiek nem kothetnek egymassal hazassagot. Tarskapcsola-
tukra a szocialista kormanyzat és tobbségi orszaggytilési képviselet idején
sziiletett meg a 2009. évi XXIX. torvény a bejegyzett élettdrsi kapcsolatrdl (a to-
vabbiakban: Bét.). Ebben a kérdésben az Alkotmanybirésag mar 1995-ben
iranymutat6 elvi allaspontot foglalt el, amikor kimondta, hogy: ,a kivételes
életkozosségeknek nem arra van joguk, hogy a hdzassdg intézményét vegyék kapcso-
latukhoz igénybe, hanem arra, hogy az érintetteket egyenldnek, azonos méltdsigi
szemeélyként kezeljék”. A Bét. szerint ugyanakkor a hazassagra vonatkozo sza-
balyokat megfelelen alkalmazni kell a bejegyzett élettarsi kapcsolatra, azzal
a kiilonbséggel, hogy:

- abejegyzett élettarsi kapcsolatban él6k nem fogadhatnak 6rokbe;

- redjuk a hazastarsak névviselésére vonatkozo6 rendelkezések nem alkal-
mazhatok;

- nem vehetnek részt az emberi reprodukcidra iranyuld, kiilon térvényben
szabalyozott eljarasban.

Egyebekben a hazastarsra vagy a hazastarsakra vonatkozo szabalyok a be-
jegyzett élettarsakra is irdnyaddak, igy példaul egymassal 6roklési jogallasba
is keriilhetnek, bar az utdbb hozott Polgéri Torvénykonyv — egyebek kozott —
ezt a jogallasukat is lerontja.

Bejegyzett élettarsi kapcsolat akkor jon létre, ha az anyakdnyvvezetd
el6tt egylittesen jelenlévd két, tizennyolcadik életévét betoltott, azonos nemi
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személy személyesen kijelenti, hogy egymassal bejegyzett élettarsi kapcso-
latot kivan létesiteni. Ilyen regisztralt élettarsi kapcsolatban a torvény 2009.
évi hatalyba lépése 6ta 2012 végéig 193 par él Magyarorszagon.

Az alkotmanyozo hatalom

A polgari és kereszténydemokrata kétharmadosnal nagyobb tobbségti alkot-
manyoz6 hatalom ellenallt annak a neoliberalis és posztmodern — az Eurdpai
Unidbdl és szamos tagallamabdl — érkezd nyomasnak, amely az egynemiiek
hdzassigkdtéshez vald jogdnak elismerésére, illetbleg a ,,gender mainstreaming”
szabad befogadasara iranyul. 2011-ben 1j Alaptorvényt, azaz Alkotmanyt
konstitualt, amelynek L) cikk (1) bekezdésében rogzitette, hogy , Magyaror-
szdg védi a hdzassag intézményét, mint férfi és nd kozott, onkéntes elhatdrozis alap-
jan létrejott életkizosséget.” Az alaptorvényi rendelkezéseket tetézi a négy ke-
reszténydemokrata képviseld altal egyéni inditvanyként elSterjesztett és jog-
szaballya emelt, A csalddok védelmérdl sz6l6 2011. évi CCXI. sarkalatos (vagyis
csak kétharmados tobbséggel valtoztathato) térvény (a tovabbiakban: Csvt.),
amely meger6siti, hogy a hazassag kizdrélag férfi és nd életkdzossége, amely
egymas szeretetén, tiszteletén és a szolidaritason alapul. Végiil a 2014. mar-
cius 15-én hatalyba lépett 4j Polgari Torvénykonyv Negyedik Konyve,
amely a csaladjog szabalyait tartalmazza, kimondja, hogy hdzassigot Magyar-
orszdgon csak férfi és nd kothet eqymdssal.

A hazassagot tehat a magyar alkotmanyos rend és a csaladjog alap-
elve er6teljesebb jogi védelemben — azaz alkotmanyos oltalomban — részesiti,
mint az egyéb egyiittélési formakat, beleértve a Bét. altal szabalyozott azo-
nos nemi személyek kozotti tarskapesolatot. Ebbdl pedig kdvetkezik, hogy
a Bét.-nek a hdzastarsakra vonatkozd szabalyok alkalmazhatdsagardl szolo
rendelkezése ellentétben all az Alaptorvény és a Csvt. normaival. Mindad-
dig, ameddig a torvényhozo ezt a diszkrepanciat térvényhozasi titon fel nem
oldja, a jogalkalmazasnak kell az ellentétes szabalyokat nyilvanvaléan az
Alaptorvény javéra értelmezni. Osi jogi alapelv a ,lex posterior derogat pri-
ori” jogtétele, vagyis az, hogy ,a jog mindig az, amit a jogalkot6 utébb pa-
rancsolt.” Ezzel az elvi tétellel athidalhato tehat a koherenciazavar, és az 9sz-
szelitkozés az Gj Ptk. javara donthet6 el, amely viszont semmilyen vonatko-
zasban nem teremt a bejegyzett élettarsaknak hazastarsi statuszt.
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,Csaladhabora”

A Csvt. 7.§-a kimondta, hogy a ,,csaldd a természetes személyek érzelmi és gaz-
dasdgi kozosségét megualdsité olyan kapcsolatrendszer, amelynek alapja egy férfi és
egy né hdzassiga vagy egyenesdgi rokoni kapcsolat, vagy orékbefogadis, illetéleg a
csalddba fogadé gydmsdg.” Az Alkotmanybirdsag ezt a torvényi rendelkezést
alkotmanyellenesnek talalta és megsemmisitette — elsésorban nemzetkozi
jogosszehasonlitasra alapitva — azzal, hogy ez a csaladfogalom tulsagosan
sziik, mert nem foglalja magaba az élettarsi — koztiik az egynemi €élettarsi —
kapcsolatok csaladda mindsitését. A vitat az alkotmanyozo hatalom az Alap-
torvény negyedik médositasaval dontotte el annak kimondasaval, hogy ,a
csalddi kapcsolat alapja a hdzassdg, illetve a sziild — gyermek viszony”. Eszerint
Magyarorszagon a hazassag mellett az élettarsi kapcsolat csak akkor neme-
sedik csaldddd, ha az élettarsak kapcsolatabdl gyermek sziiletik.

Kiillonnemi élettarsak

A kiilonnemt élettarsak jogi helyzetét az 1j Polgari Torvénykonyv rendezi.
A jogalkot6 abbdl indul ki, hogy akik az élettarsi partnerkapcsolat mellett
dontenek, azok a , nem — hdzassdgot” valasztjak. Szabad akaratelhatarozassal,
maganjogi autondémidjuk alapjan dontenek tgy, hogy nem koétnek hazassa-
got, igy nem is vonatkozhat rajuk a csaladjog oltalmi szférdja. Az élettarsak
tehat hazastarsi jogalldsba nem helyezhetdk, és éppen mert ez az utédbb ho-
zott torvény, vonatkozik ez az egynemt élettarsakra is, mert az utébb hozott
torvény a korabbit lerontja.

Az élettarsak kapcsolata tehat szerzddés, igy a reajuk vonatkozo jogi
szabalyok is elsésorban a Ptk. Hatodik Konyvében, a kotelmi jogi kdnyvben
nyertek elhelyezést. Az itt elhelyezett szabalyok elsésorban az élettarsak va-
gyoni viszonyaira vonatkoznak — diszpozitiv, vagyis eltérést engedd szabalyo-
zassal —, mert a , nem — hdzassigot” valasztd élettarsak vagyoni, lakashasznalati,
egymas iranyaban fennalld tartasi viszonyaikat szerzédéssel szabadon rendezhe-
tik, nem terjeszthetd ki rajuk a csaladjog oltalmi szféraja, hiszen semmilyen
vonatkozasban nem mindsithetOk sem hazastarsaknak, sem csaladnak.
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Csaladvédelem

Az Alaptorvény szerint ,, Magyarorszig védi a csalddot, mint a nemzet fenntarti-
sanak alapjat.” Az Alaptorvény Nemzeti Hitvallasa — amely voltaképpen egy
kozjogi imddsdg — pedig koncipialja, hogy ,valljuk, hogy egyiittélésiink legfonto-
sabb keretei a csaldd és a nemzet, dsszetartozdsunk alapvetd értékei a hiiség, a hit és a
szeretet.” A Csvt. preambuluma ehhez hozzaf(izi, hogy ,a csalid Magyarorszig
legfontosabb nemzeti erdforrdsa... a nemzet fenntartdsdnak biztositéka, és az emberi
személyiség kibontakozdsdnak természetes kozege, amelyet az dllamnak tiszteletben
kell tartania és védelmeznie kell.” A Csvt. azt is deklaralja, hogy , a csaldd az emberi
torténelemben mdr a jog és az dllam kialakuldsdt megel6zben létrejott onallo kozdsség,
amely erkélcsi alapokon nyugszik.” A torvénynek ez a rendelkezése a csaladot 1é-
nyegében transzcendens forrdsbdl, az erkolesi torvénybdl eredezteti.

A torténelem azt bizonyitja, hogy a zsido-keresztény kultirkorben a
hazassag egy férfi és eqy nd szovetsége, amely — bar nem kizardlagosan — alapja
a csaladnak, és ezaltal legf6bb forrdsa a tarsadalom reprodukcidjanak. A
tobb ezer éves archaikus teremtéstorténet hagyomanyai szerint a hazassag
és a csalad olyan els6dleges és természetes kozosség, amely nemcsak az al-
lammal, de minden mas kozosséggel — igy az Eurdpai Unidval — szemben is
els6bbséget élvez.

Az élettarsak csaladjogi védelme

Az j Polgari Torvénykonyv Csaladjogi Konyve az élettarsakra — de kizaro-
lag a kiilonnemt élettarsakra — kiterjeszti a csaladjog védelmét, vagyis tullép
a szerz&dési konstrukcion abban az esetben, ha az élettarsak legalibb egy éve
élettarsi kapcsolatban éltek, és kapcsolatukbol gyermek sziiletett. Ebben az
esetben ugyanis az élettarsak szerzédéses kapcsolata csalddda transzformdlo-
dik, hiszen az Alaptorvény szerint is csaladnak mindsiil a sziil6-gyermek vi-
szony. Ebben az esetben az élettarsak lakdshasznalatara — a sziiletett gyer-
mek lakashoz valé jogara tekintettel — a csaladjog rendelkezései iranyadoak,
ahazastarsakra vonatkozo tartasi kotelezettséget kimondo rendelkezések re-
djuk is kiterjednek, és természetesen a sziildi feliigyelettel — és annak min-
denféle vonzataval — kapcsolatos rendelkezések a csaladjog szabdlyai szerint
alakulnak.
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Osszegezés

Magyarorszag jogi berendezkedése szerint az egynemii személyek nem kot-
hetnek egymassal hazassagot. Tarskapcsolatukat anyakonyveztethetik
ugyan, ha azt az anyakonyvvezetd el6tt nyilvanosan vallaljak, de ebben az
esetben sem illeti meg Sket a hdzastarsak jogallasa, éspedig nemcsak a veliik
kapcsolatos torvény kizard rendelkezései szerint, hanem egyéb vonatkozas-
ban sem, mert az utébb hozott és az élettarsi kapcsolatot rendez6 Polgari
Torvénykonyv egyetlen rendelkezésében sem emliti a bejegyzett élettarsi
kapcsolatokat.

A kiilonnemt élettarsak kapcsolata, akik tehat a ,nem — hazassagot”
valasztjak els6sorban a kotelmi jog, a szerzédési jog uralma alatt all, amely
hézagpoétlo szabalyokat tartalmaz, vagyis azok csak abban az esetben irany-
adoak, amennyiben a felek azoktdl eltéréen nem allapodnak meg. Ha leg-
alabb egy éve fennall élettarsi kapcsolatuk és abbdl gyermek szarmazik, ak-
kor a kiskort1 gyermekre tekintettel csaladda erdsodnek és kapcsolatukra a
csaladjog egyes rendelkezései is iranyaddak lesznek.

A torvényhozo meglehetésen nehéz helyzetben van a bejegyzett
élettarsi kapcsolatok djraszabdlyozasat illetGen. A szerzett jogok védelmé-
nek alapvetd elve nem engedi meg, hogy a torvényt hatalyon kiviil helyezze,
hiszen ha jelentéktelen szamban is, de létesiiltek regisztralt élettarsi kapcso-
latok. Az egyéb jogkdvetkezményekhez — példaul az 6roklési joghatashoz —
csak akkor nyulhat, ha egyetlen konkrét tényallas sem kovetkezett még be.
Amennyiben mar beallt ilyen joghatas — akar 6roklés, akar tartasi kotelezett-
ség stb. okan —, akkor a jogviszonyokba csak a jovOre szol6 szabalyozassal
nyulhat bele.
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TAMAS LABADY

DIE RECHTLICHE REGELUNG DER
PARTNERBEZIEHUNGEN VON
LEBENSGEFAHRTEN VON GLEICHEM UND
VERSCHIEDENEM GESCHLECHT IN UNGARN

Die Lebensgefihrten von gleichem Geschlecht

Die Partnerbeziehung der Lebensgefdhrten von gleichem Geschlecht ist
keine Ehe, dementsprechend kénnen die Lebensgefdhrten von gleichem
Geschlecht in Ungarn keine Ehe schliefen. Uber ihre Partnerbeziehung
wurde im Jahre 2009 unter der sozialistischen Regierung und
parlamentarischen Mehrheit das 2009./XXIX. Gesetz {iber die eingetragenen
ehedhnlichen Lebensgemeinschaften verabschiedet. In dieser Frage vertrat
das Verfassungsgericht schon im Jahre 1995 einen prinzipiellen,
wegweisenden Standpunkt. Das Verfassungsgericht &uflerte sich
folgenderweise: ,die auflergewdohnlichen Lebensgemeinschaften haben nicht
darauf Recht, dass sie die Rechtsinstitution der Ehe zu ihrer Partnerbeziehung in
Anspruch nehmen, sondern darauf, dass sie die Beteiligten als gleichgestellte
Personen mit gleicher Wiirde behandeln.” Nach dem Gesetz {iiber die
eingetragenen ehedhnlichen Lebensgemeinschaften miissen die Regeln, die
fir die Ehe giiltig sind, auch fiir die eingetragenen ehedhnlichen
Lebensgemeinschaften verwendet werden, mit dem Unterschied:

- die Lebensgefihrten, die in einer eingetragenen eheédhnlichen
Lebensgemeinschaft leben, konnen kein Kind adoptieren,

- fir sie sind die Anordnungen im Zusammenhang mit der
Namensfithrung der Ehegatten nicht anzuwenden

- sie kdnnen an den rechtlich geregelten Verfahren, die menschlich
Reproduktion erzielen nicht teilnehmen.

Im Ubrigen sind die fiir die Ehegatten giiltigen Regeln auch fiir die
eingetragenen Lebensgefdhrten mafigebend, dementsprechend koénnen sie
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voneinander erben, obwohl — unter anderem — diese Rechtstellung von
dem neuen Biirgerlichen Gesetzbuch degradiert wurde.

Eine eingetragene ehedhnliche Lebensgemeinschaft entsteht, wenn
zwei  volljadhrige Personen von gleichem Geschlecht vor der
Standesbeamtin/dem Standesbeamten gleichzeitig und personlich erkléaren,
dass sie miteinander eine eingetragene ehedhnliche Lebensgemeinschaft
griinden mochten. In einer solchen eingetragenen ehedhnlichen
Lebensgemeinschaft leben seit 2009, dem Inkrafttreten des Gesetzes bis
Ende 2012 in Ungarn 193 Paare.

Die Verfassungsgebende Macht

Die Verfassungsgebende Macht, die eine noch grofiere Mehrheit hatte, als
die biirgerliche und christlich demokratische Koalition im Parlament — die
eine parlamentarische Mehrheit von 2/3 besitzt — widerstand dem
neoliberalen und postmodernen Druck, der aus der Europaischen Union
und vielen ihrer Mitgliedsstaaten kam. Dieser Druck erzielte die
Anerkennung des Rechtes auf die Eheschlieffung der Personen von
gleichem Geschlecht, beziehungsweise die freie Rezeption von ,gender
mainstreaming”. Im Jahre 2011 wurde ein neues Grundgesetz konstituiert,
und in dessen L) Paragraph (1) Absatz festgelegt, dass ,Ungarn die
Institution der Ehe, als freiwillig entstandene Lebensgemeinschaft zwischen Mann
und Frau schiitzt.” Auf die Anordnungen des Grundgesetzes legt das 2011.
CCXI. Gesetz iiber den Schutz der Familie besonderen Nachdruck. Die
Antragsteller des Gesetzentwurfes waren vier christlich-demokratische
Abgeordnete Dieses zur Rechtsnorm erhobene und fundamentale (es kann
nur mit einer parlamentarischen Mehrheit von 2/3 verandert werden)
Gesetz bekriftigt, dass die Ehe ausschliefilich eine Lebensgemeinschaft
zwischen Mann und Frau sein kann, die auf der Liebe, Ehre und Solidaritat
des anderen basiert.

Schlieflich ist am 15. Marz 2014 das Vierte Buch des neuen
Biirgerlichen Gesetzbuches in Kraft getreten, das die Regeln des
Familienrechtes enthalt. Es besagt, dass eine Ehe in Ungarn nur zwischen
Mann und Frau entstehen kann.

Die Ehe wird also durch die ungarische Verfassungsordnung und
das Grundprinzip des Familienrechtes (verfassungsmafiger Schutz) starker
geschiitzt, als die anderen Formen des Zusammenlebens, inbegriffen die
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Partnerbeziehungen zwischen den Personen von gleichem Geschlecht, die
durch das Gesetz tiiber die eingetragenen ehedhnlichen Lebens-
gemeinschaften geregelt werden. Daraus folgt, dass die Anordnung iiber
die Anwendbarkeit der Regeln iiber die Ehegatten, die das Gesetz iiber die
eingetragenen ehedhnlichen Lebensgemeinschaften enthilt, im Gegensatz
zu den Normen des Grundgesetzes und des Gesetzes iiber den Schutz der
Familie steht.

Solange der Gesetzgeber diese Diskrepanz auf legislativem Wege
nicht aufhebt, muss die Rechtsanwendung die einander entgegengesetzten
Regeln zugunsten des Grundgesetzes interpretieren. Ein uraltes rechtliches
Grundprinzip ist der Rechtssatz ,lex posterior derogat priori”, also ,das
Recht ist immer das, was der Rechtsgeber spater befohlen hat”. Mit dieser
theoretischen These konnen wir die Kohédrenzstérung iiberbriicken, und
die Kollision kann zugunsten des neuen Biirgerlichen Gesetzbuches
entschieden werden. Dieses Gesetzbuch sichert aber den eingetragenen
ehedhnlichen Lebensgemeinschaften in keiner Hinsicht einen ehelichen
Status.

o .
,Familienkrieg

Der 7. Paragraph des Gesetzes iiber den Schutz der Familie sagte aus, dass
~die Familie ein Beziehungssystem ist, das die emotionale und wirtschaftliche
Gemeinschaft von natiirlichen Personen verwirklicht, und deren Grund die Ehe
zwischen einem Mann und einer Frau, oder Adoption, oder familidre
Vormundschaft ist, beziehungsweise wo die Beteiligten Abkommlinge gerade Linie
sind.” Das Verfassungsgericht hat diese gesetzliche Anordnung
verfassungswidrig gefunden und vernichtet — vor allem auf internationaler
Rechtsvergleichung gegriindet. Seiner Begriindung nach ist dieser
Familienbegriff zu eng, darin sind die Lebensgemeinschaften — darunter
die Lebensgemeinschaft der Personen von gleichem Geschlecht nicht als
Familie zu betrachten. Diese Debatte entschied die verfassungsgebende
Macht mit der vierten Veranderung des Grundgesetzes. Sie sagte aus, dass
~der Grund der familidren Beziehungen die Ehe, beziehungsweise die Eltern-Kind-
Beziehung ist.” Demnach wird — neben der Ehe — eine Lebensgemeinschaft
in Ungarn erst dann als Familie betrachtet, wenn die Lebensgefdahrten ein
gemeinsames Kind bekommen.
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Lebensgefihrten von verschiedenem Geschlecht

Die Rechtsstellung der Lebensgefdhrten von verschiedenem Geschlecht
regelt das neue Biirgerliche Gesetzbuch. Der Gesetzgeber geht davon aus,
dass diejenigen, die die Partnerbeziehung wahlen, entscheiden sich fiir die
,nicht — Ehe”. Sie entscheiden sich frei, aufgrund ihrer privatrechtlichen
Autonomie so, dass sie keine Ehe schliefSen, so kann sich die schiitzende
Sphére des Familienrechtes auf sie nicht beziehen. Die Lebensgefdhrten
konnen also nicht in die Rechtsstellung der Ehegatten gesetzt werden, und
eben deshalb, weil der obengenannte das letztere Gesetz ist, bezieht sich
das auch auf die Lebensgefihrten von gleichem Geschlecht, weil das
letztere Gesetz (im Vergleich zu dem friiheren) geltend ist.

Die Beziehung der Lebensgefahrten ist also ein Vertrag, so wurden
die juristischen Regelungen, die sich auf sie beziehen vor allem in dem
sechsten Buch des Biirgerlichen Gesetzbuches (in dem obligatorischen
rechtlichen) eingeraumt. Diese Regeln beziehen sich vor allem auf die
finanziellen Verhaltnisse der Lebensgefihrten — mit einer dispositiven
Regelung —, weil die Lebensgefihrten, die sich fiir die ,nicht — Ehe”
entschieden haben, ihre finanzielle, wohnrechtliche Verhaltnisse und den
Unterhalt gegeniiber einander durch einen Vertrag frei regeln konnen. Die
schiitzende Sphére des Familienrechtes kann sich auf sie nicht beziehen, sie
konnen ja in keiner Hinsicht als Ehegatten oder als Familie betrachtet

werden.

Familienschutz

Dem Grundgesetz nach ,schiitzt Ungarn die Familien, als Fundament der
Aufrechterhaltung der Nation.” Das Nationale Glaubensbekenntnis des
Grundgesetzes — was eigentlich ein Offentlich-rechtliches Gebet ist —
konzipiert, dass ,wir bekennen, dass die wichtigsten Rahmen unseres
Zusammenlebens die Familie und die Nation, und die grundlegendsten Werte
unserer Zusammengehorigkeit die Treue, der Glaube und die Liebe sind.” Die
Praambel des Gesetzes iiber den Schutz der Familien fiigt dazu hin, dass
~die Familie die wichtigste nationale Kraftquelle Ungarns ... und die Gewihr fiir
die Aufrechterhaltung der Nation und das natiirliche Umfeld der Entfaltung der
menschlichen Personlichkeit ist, was von dem Staat geschiitzt und geehrt werden
muss.” Das Gesetz tiber den Schutz der Familien deklariert auch, dass ,die
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Familie in der menschlichen Geschichte schon vor der Entstehung des Staates und
des Rechtes als eine selbstindige Gemeinschaft existierte, und sie basiert auf einer
moralischen Grundlage.” Diese Anordnung des Gesetzes leitet die Familie
grundsatzlich aus einer transzendentalen Quelle, aus dem moralischen
Gesetz ab.

Die Geschichte beweist, dass die Ehe im jiidisch-christlichen
Kulturkreis das Biindnis zwischen einem Mann und einer Frau ist, das —
obwohl nicht ausschliefllich — der Grund der Familie ist, und dadurch ist es
auch die Quelle der gesellschaftlichen Reproduktion. Nach der Tradition
der mehrere tausend jéhrigen archaischen Schopfungsgeschichte sind die
Ehe und die Familie eine erstrangige natiirliche Gemeinschaft, die nicht
nur gegeniiber dem Staat, sondern auch gegeniiber allen anderen

Gemeinschaften — so auch der Europaischen Union — Prioritét hat.

Der familienrechtliche Schutz der Lebensgefdahrten

Das Buch fiir Familienrech des neuen Biirgerlichen Gesetzbuches erweitert
den Schutz des Familienrechtes auf die Lebensgefdhrten - aber
ausschliefilich auf die Lebensgefahrten von verschiedenem Geschlecht —, es
iiberschreitet also die vertragliche Konstruktion in dem Fall, wenn die
Lebensgefahrten seit mindestens einem Jahr in Lebensgemeinschaft leben,
und ein gemeinsames Kind haben. In diesem Fall wird aus der
vertraglichen Beziehung der Lebensgefahrten eine Familie, denn auch dem
Grundgesetz nach qualifiziert sich die Eltern-Kind-Beziehung fiir Familie.
In diesem Fall sind fiir das Wohnrecht der Lebensgefdhrten — angesichts
des Wohnrechtes des Kindes — die Anordnungen des Familienrechtes
mafigebend. Die fiir die Ehegatten giiltigen Anordnungen iiber die Kosten
des Unterhalts sind auch fiir sie giiltig, und auch fiir die Anordnungen im
Zusammenhang mit der elterlichen Aufsicht sind die Regeln des

Familienrechtes mafigebend.
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Zusammenfassung

Nach der bestehenden Rechtsordnung von Ungarn kénnen die Personen
von gleichem Geschlecht keine Ehe schlieffen. Sie konnen ihre
Partnerbeziehung in die Matrikel eintragen lassen, wenn sie diese
Partnerbeziehung vor der Standesbeamtin/dem Standesbeamten 6ffentlich
bekriftigen, aber nicht einmal in diesem Fall werden sie den Status der
Ehegatten haben, weder wegen der ausschliefenden Regelungen des
Gesetzes, noch in anderen Hinsichten, weil das spéter entstandene
Biirgerliche Gesetzbuch die eingetragenen ehedhnliche Lebens-
gemeinschaften in keiner Anordnung erwéahnt.

Die Beziehung der Lebensgefdhrten von verschiedenem
Geschlecht, die die ,nicht — Ehe” wahlen, steht vor allem unter der
Hegemonie des obligatorischen Rechtes und des Vertragsrechtes, die
liickenbiiienden Regelungen enthalten. Sie sind also nur in dem Fall
mafSgebend, wenn sich die beiden Parteien nicht anders vereinbaren. Wenn
ihre ehedhnliche Lebensgemeinschaft mindestens seit einem Jahr besteht,
und sie ein gemeinsames Kind haben, dann werden sie hinsichtlich des
Kindes als Familie betrachtet, und fiir ihre Beziehung werden auch einige
Anordnungen des Familienrechtes mafsgebend. Der Gesetzgeber ist
beziiglich der Neuregelung der eingetragenen ehedhnlichen
Lebensgemeinschaften in einer relativ schweren Lage. Das Grundprinzip
des Schutzes der erworbenen Rechte erlaubt nicht, das Gesetz aufler Kraft
zu setzen, denn es werden — wenn auch in geringer Zahl — eheahnliche
Lebensgemeinschaften registriert. Zu anderen Rechtsfolgen — zum Beispiel
zu dem Erbrecht — kann er erst dann greifen, wenn noch kein konkreter
Sachverhalt eingetreten ist. Wenn aber eine Rechtsfolge — Unterhaltspflicht,
Beerbung, usw. — eingetreten ist, dann kann er nur durch eine fiir die

Zukunft giiltige Regelung in die Rechtsverhaltnisse eingreifen.

Ubersetzt von Gdspar Orfi
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PIOTR MORCINIEC

FESZULTSEGFORRAS: A HAZASPAROK
NYITOTTSAGA AZ ELETRE

Ha valaki olyan vidékrdl szarmazik, amely specidlis demografiai zonanak
szamit (Opole, Lengyelorszag) — mivel ez a régid egy demografiai kataszt-
rofa hataran all — valdszintileg masként értelmezi az 4j emberi életre vald
nyitottsagot. A tanulmany azonban sokkal alapvet&bb kérdésrdl szol, mint
csupan a kovetkezd generaciok tulélésének kérdése egy adott kdrnyezetben.
Ugyanis a 2014. évi rendkiviili plispoki szinddus el6késziileti dokumentu-
maval fogunk foglalkozni, azon beliil is a III. 7. ponttal, amely tj emberek
nemzésérdl szol. Hogy miért , fesziiltségforrasrol” van sz, megmagyarazza

a témakor el6zménye.

A hazassagon beliili nemzésr6l sz616 zsinat utani tanitas torténete

A valtozas, amely a II. Vatikani Zsinat hazassagrol és csalddrol szo6l6 tanita-
san keresztiil 1étrejott — kiilondsen a Gaudium et Spes 48-52. pontjaiban — £6
vonasaiban tobbnyire ismert. Harom lényeges aspektusrol beszélhetiink: 1.
a hazassag személyes dimenzidjanak tjrafelfedezése; 2. meghaladotta valik
a nézet, miszerint az utédnemzés a hazassag elsédleges célja; 3. a szexualis
szeretet pozitiv jelentése — a jol ismert szavakkal: , Ezért nagy tisztelet illeti a
hdzasélet sajdtos aktusait is, amennyiben azok az ember velesziiletett méltésigdnak
megfelelden folynak le.” (GS 51)

Kovetkezd 1épésként az 1ij ember nemzésének témajaban nézziik
meg a papai megnyilatkozasokat a VI. Pal altal kiadott Humanae vitae-t6l
(1968) a II. Janos Pal altal kiadott Familiaris consortio-ig (1981). Kiilénosen a
Humanae vitae-nek viharos a torténete, gondoljunk csak a német piispoki
konferencia nyilvanos tiltakozasara (Konigsteini Nyilatkozat), és a megme-
revedett frontvonalakra a benne kifejtett tanitds tAmogatoi és ellenzdi kozott.
Evtizedek multén is vannak még félreértések, amelyek az egyhazban a fo-
gamzasszabalyozassal vald hivatalos konfrontacidk ota alakultak ki, és a
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tobbség a fogamzasgatlo tabletta melletti ,szabad jelzésnek” érti most is a
helyi egyhaz részérdl tortént megnyilatkozast. A valésagban — a tanitéhiva-
tali megnyilatkozasokban — a mesterséges fogamzasszabalyozas minden for-
majanak kompromisszum nélkiili elutasitdsa jelenik meg, valamint ennek az
elutasitasnak a teologiai és természetjogi megalapozasa (HV 12). Erre vonat-
kozik a termékenységrol szolo tézis, amely fontos ismertetSjegye a hazassagi
szOvetségnek, és amely altal a hazastarsak részt vesznek Isten teremté mi-
vében. A hazassagi szeretetrdl igy ir a HV: , Véqiil ez a szeretet termékeny, azaz
nem meriil ki a hdzastdrsak kdzosségében, hanem arra van rendelve, hogy folytatéd-
jék és 1j életeket fakasszon” (HV 9). Az egyhazi tanitds az utolsé aspektust
hangstlyozza, II. Janos Pal idejében a test teoldgidjanak perspektivajabol a
kolesonds odaadas személyes kategoridjanak segitségével: , Az emberi szapo-
rodds ugyanis a sziilék és gyermekek személyes méltésagandl fogua specifikus tulaj-
donsdgokkal bir: ey 1ij személy nemzésének, melyben a férfi és a né a Teremtd ha-
talmdval egyiittmiikodik, a hdzaspdr kolcsonds és személyes egymisnak-ajandéko-
zottsdga gyiimdolcsének és szerelmiik, hiiségiik jelének kell lennie” (DV 2A).1
Roviden bemutatom a hazasparok nemzési hivatasardl szol6 tan tor-
téneti fejlédését, hogy levonhassunk néhany végkovetkeztetést, amelyek az-
tan lehet6vé teszik az dtmenetet a mostani helyzethez. Megallapithato, hogy
az egyhazi tanitohivatal megprobal egy 4j nyelvet kialakitani, illetve talalni
e teriileten, de egyrészt még jelen vannak régi szokapcsolatok, masrészt a
nyilvanossagban csak nagyon szelektiv (néha manipulalt) visszhangra leltek
ezek a faradozasok. Ehhez jon még a gyakorlat kérdése. Minden a témakor-
beli jobb kommunikdcié érdekében tett faradozas ellenére: a hazassagrol,
szexualetikardl, felel6s sziiléségrdl, fogamzasgatlasrol ,, jézanul megillapit-
hatd, hogy a mdsodik Vatikinum 1ij beszédmddja csak szerényen csapddott le a nyil-
vdnos véleményekben (...). A sok hivé gyakorlata és az egyhizi tanitds kozti szakadék
fenndll, eurdpai szinten is, és kordnt sem csak a Nyugat-eurdpai orszigokat érinti.”?
Ilyen helyzetben fog a rendkiviili pilispoki szinddus a hazassag és a csalad

témajaban Osszetilni.

! Kongregation fiir die Glaubenslehre, 1987. Instruktion Donum vitae (DV).

2 LINTNER, Martin M.: , Alles an dir ist schon, und schon ist deine Liebe”. Das Ringen um eine neue
Sprache in der Sexualmoral: nur eine Frage der Rhetorik? Konferenz ,Glaube und Moral.
Theologische Argumentation in der gegenwartigen offentlichen Debatte”, Universitat Oppeln
(Polen) am 20. November 2013. 5.
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Régi problémak és aj hangsulyok az el6késziileti dokumentumban

A rendkiviili plispoki szinédus el6késziileti dokumentuma nagyon is tuda-
tdban van az eddig emlitett problémaknak. A dokumentum jellege semmi
kétséget nem hagy az egyhaz tanitasanak érvényessége fel6l, amelyet az
alaptézisekben is emlékezetbe idéztek.

A kérdésfeltevések megfogalmazasa azonban iranyado: mindenek-
el6tt a bibliai és az egyhazi tanitohivatal tanitasanak tényleges ismeretét és
megértését vizsgalja, illetve értékeli a hivek oldalarol. Masodszor, agy tlinik,
hogy a dokumentum készitdi tudtak, hogy a feltett kérdésekre adott vala-
szok heterogének lesznek, és bizonyos fesziiltségben vagy akar ellentétben
allhatnak az egyhazi tanitassal. Ezért a dokumentum 6sszeallit6i arra mutat-
nak ra, hogy a szoveg nem szdl és nem is szélhat csupan az eredményes
kommunikacié kérdésérdl, valamint az egyhazi tanitas ismertetésérdl. Ezért
all a kérdéiven a javaslat — , tartalmilag reflektalni”.

Egyet kell érteni a bécsi teologussal, Johann Pockkal, amikor azt al-
litja: ,,az az vijdonsig a szinddusban, hogy most a piispékoket is arra szélitottdk fel,
hogy kérdezzék meg a hiveket sajat eqyhdzmegyéjiikben. A kikiildott kérddiv néhdny
kérdésben nagyon provokativ (...). Most az a kérdés, mit gondolnak az emberek; ho-
gyan dlinak ezekhez a kérdésekhez.” Ez magaval vont (elére tervezett) ellent-
mondasokat, amikkel foglalkozni kell: ,, A kiilonleges szindduson az lesz izgal-
mas (...), hogy a Katolikus Egyhdz hdzassigrol és csaliadrdl szolé hagyomdnyos ta-
nitdsdat még ismertebbé szeretnék-e tenni — ez egy klasszikus foliilrdl indulo folyamat
lenne — vagy készek-e arra, hogy a sajdt tanitds mogé kérdezzenek, az emberek életé-
nek oldaldrdl. Tehdt, ha valaki komolyan veszi, ami itt elkezdddik — mégpedig hogy
olyan embereket kérdezzenek, akik érintettek — az azt jelentené, hogy ez a szindédus
elég nyitott lehetne arra, hogy onmagdtdl tanuljon, képes lenne 1ij koncepcidkat és 1ij
megkozelitési modokat kifejleszteni. A hagyomdnyt egy 1j szitudcié féenyében tjra-
fogalmazni, ez volt a II. Vatikdni Zsinat folyamata is, hiszen ismert, hogy ott is sok
tijdonsdg tort felszinre.”?

Masrészt megkérdezhetjiikk, hogy mi, mint egyhdz, eljutottunk-e
mar arra a pontra, ahol a nemzésrdl sz616 hagyomanyos tanitas tartalmi ref-
lektdlasaval vitatkozhatunk, és a sajat tanitasra meriink kérdezni. Ugy tiinik,

3 POCK, Johann: Theologe Pock: ,Vatikanfragebogen ist ambivalent”. (Interview on-line) 2013.
http://religion.orf.at/stories/2613872/, 13.03,2014.
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hogy a dokumentum erre halad, és igyekszik adott témakorokben annyi al-
laspontot és véleményt dsszegytijteni és rendezni, amennyit csak lehetséges,
és —remélhetdleg — utana donteni és cselekedni. Tudataban kell azonban len-
niink annak, hogy ez nem csupan az egyhaz tanitdsahoz val6 igazodas a je-
len szituacioban, ami az igazsag elarulasa lenne; még akkor is, ha az emberek
elvarasai ebben a témaban megerdsddtek. Sokkal inkabb egy kovetkezetesen
végigvezetett gondolatmenetrdl van sz6, amelyben minden faktort megvizs-
galnak és az eredmény tigy teoldgiai, mint emberi szempontbdl is elfogad-
hato lesz. Mégis at kell gondolkodnunk, hogy a feladat jelen pillanatban egy-
altalan értheto6-e.

Az Opolei helyi egyhaz valasza

Az Opolei Egyhazmegyében (Lengyelorszagban, Szilézidban) a helyi plispok,
Prof. Dr. Andrzej Czaja foldllitott egy szakértdi csoportot, hogy kdzodsen ta-
nacskozzanak a kérd6ivrol és osszefoglaljak a kapott valaszokat. A megfogal-
mazddott valaszokat kozosségekben, papoktol, csaladmozgalmakban és a te-
oldgushallgatoktol gytijtotték Ossze. A pozitiv ebben nem csak a résztvevdk és
a felel6sok kozos munkaja volt, hanem a piispok egyéni kezdeményezése a
parbeszédre — természetesen Ferenc péapa lelkiiletében — ami szerintem a kér-
déiv egyik feladata is volt. Az eredmény, tehat , a hizasok nyitottsiga az életre”

kérdéskorre adott valaszok a kovetkezd pontokba rendezhet8k:*

a) Mennyire ismerik valdjaban a hivek a Humanae vitae enciklika tanitasat a
felel6s sziil6ségrol? Mennyire tudatositott a sziiletésszabalyozas kiilonb6z6
modszereinek erkolcsi értékelése? Milyen modon lehetne ezt a témat lelki-
pasztori szempontbdl elmélyiteni?

Azoknak a hdzasoknak a tobbsége, akik magukat az egyhazhoz tartozénak
vallottak, eléggé feliiletes és gyakran szelektiv tudassal birnak arrdl, hogy
miben is all a felelds sziil6ség. A terhességtervezés mddszerei nem tul nép-
szertiek a hivék korében, ami tobbek kozott a nagyon negativ tajékoztato-
politika kovetkezménye. Osszefiiggéseiben ezeket a médszereket mentali-
san Osszekotik olyan igazsagtalan itéletekkel, mint példaul, hogy ezek nagy-
mértékben megbizhatatlanok és megterheldek.

4 Diecezja Opolska. Material na III Zebranie Generalne Nadzwyczajnego Synodu Biskupéw na
temat: Wyzwania duszpasterskie wobec rodziny w kontekscie ewangelizacji. Opole, 2013.
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Fontos hangsulyt fektetni a csaladi tanacsadok mindségi tanitasara,
egyéni értékeikre, amelyekkel a csaladpasztoracioban munkalkodhatnak. A
lelkigondozdknak is sziikséges, hogy folyamatosan mélyitsék sajat tudasu-
kat ebben a témakdrben.

b) Elfogadott-e ez az erkolcsi tanitds? Mik a legproblematikusabb pontjai,
amelyek nehézzé teszik elfogadasat a hazasparok nagy tobbsége részérdl?

Az a tény teszi kevésbé meggy6z6vé a természetes csaladtervezést (és nem
a moralis tanitast), hogy a hazasparnak tigyelnie kell az id6szakos szexualis
onmegtartoztatasra, ami a partnernek gyakran nem tetszik. A csaladtervezés
ilyen médszerének alkalmazasa erésebb meggy6zdést és elkotelezettséget
igényel, mint a fogamzasgatlok hasznalata. A sok éven at tarto félreinfor-
maltsag hozzajarult ahhoz, hogy a csaladtervezés lényegérdl alkotott elkép-
zelés még olyan embereknél is teret vesztett, akik egyébként az dkologiai
megoldasok oldalan allnak.

c) Milyen természetes mddszereket javasolnak a részegyhazak, hogy segitsék
a hazasparokat a Humanae vitae tanitdsanak gyakorlatba valo atiiltetésében?

Az Opolei Egyhazmegyében megvan a lehet&ségiik a hazasoknak és a jegye-
seknek arra, hogy szakképzett tanaroktdl tanuljanak meg néhany természe-
tes modszert (négy modszert neveztek meg, tobbek kozott a Rotzer és
Billings nevéhez fliz6d6ket).

d) Mi ezzel a témaval kapcsolatban a tapasztalat a blinbanat szentsége és az
Eucharisztiaban valo részvétel gyakorlataban?

A tudatosan vallasosan €16 csaladok kozott bizonyos rendezetlenség alakult
ki ezen a vonalon, mert meggy6z6désiik, hogy nem szabad teljes mértékben
részt venniiik az Eucharisztidban (ezért nem is jarultak szentaldozashoz). En-
nek a csoportnak a szentgyonds a Krisztussal vald Gjraegyesiilés egyik utja.
Azonban ugy tlinik, hogy egyre nagyobb lesz azoknak a hiveknek a szama,
akik az élet eme sikjat kizarjak a moralis megitélésbdl, és csak az erkolcsi jog

terhel6 athagasakor (példaul abortusz) jarulnak szentgydénashoz.

e) Milyen ellentmondésok mutatkoznak az Egyhaz tanitasa és a vilagi neve-
lés kozott e téren?

A média retorikaja a megel$z6- és a korai abortusz eszk6zok propagandaja.
Azilyen légkor megneheziti a csaladtervezés természetes modszereirdl valo
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korrekt tudashoz jutast. A fogamzasgatld eszk6zokhoz valé altalanosabb, ol-
csObb és egyszertibb hozzaférés kiilonodsen a fiatal generacional egy specifi-
kus megel6z6-mentalitast alakit ki, és azt a meggy6z6dést, hogy a tudatos
sziil0ség elsd helyen ilyen eszkozok hasznalatat jelenti, amelyek , védenek a
terhességtdl”.

A vilagi nevelésben gyakran €s sokat beszélnek azokrdl a nehézségek-
r6l, amelyek a természetes modszerekkel egyiitt jarnak. Leginkabb azonban
azok az emberek emelik fol a szavukat, akik még sosem probaltak ezeket a
modszereket, de élénk elképzelésiik van roluk, és azt terjesztik, milyen nehe-
zek lehetnek. Ez az dnvédelem egyik fajtdja. Sokak szamara a természetes
modszerek még mindig az tigynevezett naptarmddszerrel® egyenlok.

f) Miképpen lehet elGsegiteni a sziiletésekre nagyobb mértékben nyitott gon-
dolkodasmad kialakulasat? Hogyan lehet elGsegiteni a sziiletésszam nove-
kedését? A {6 iranyok a kdvetkezdk:

- aférfiak korében annak a meggy6z6désnek a folkeltése, hogy a gyermek
Isten ajandéka;

- afiatalok és a fiatal hazasok folyamatos lelki formaldsa;

- ajovobeli sziil6k oktatésa;

- csaladbarat politika fejlesztése és tamogatdsa;

- felndtt katekézis, kiilondsen a hazassagrol és a csaladrol.

A fent nevezett valaszok alap beallitottsaga az, hogy a legtdbb probléma a
rossz kommunikaciobol, illetve a papok és a teriilet képzett specialistainak
sziikos kozvetitd- és meggy6zderejébdl ered. A hianyzo tudason kiviil a dol-
gok mostani allasanak masik okozdja a vilagi nevelés és a foganas elleni
lobbi sokéves propagandaja (félreinformaldsa). Sokan abbdl indulnak ki,
hogy a kérdés egyaltalan nem szorul megvitatésra, és egyediil a tanitas tech-
nikdja €s a hazasok természetes méodszerek iranti lelkesitésének hianyossa-
gai a hibasak. Kiemelem az {izenet ide vonatkozo részét, mert nézetem sze-
rint ez alapvet6en mas, mint a németnyelvi teriileteken.

A Fuldai professzorok szovege® elsé helyen hangsulyozza, hogy ,a
Humanae vitae tanitdsit nem fogadtdk be és tovdbbra sem fogadjik be pozitivan”, mert

5 Ez a n6 termékeny és a terméketlen napjainak mechanikus szamlalasat jelenti a szervezet
megfigyelése nélkiil. Magas terhességi rataval jart a rossz datumok miatt.

¢ Theologische Fakultit Fulda, 2013. Vorbereitungsdokument zur aufierordentlichen
Bischofssynode 2014: der Fragenkatalog Antworten von 17 Professorinnen und Professoren fiir
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maradandodan Osszekapcsolodott az tgynevezett ,egyhdzi tabletta-tilalom-
mal”. Még egyértelmiibben kihallhato a tartalmi kritika az ott megfogalmazott
elvekkel szemben: , Az tigynevezett 'természetes’ és az ligynevezett ‘mesterséges’
fogamzidsgatlds vdltozatai kozotti kiilonbség egy intencionalista erkilcsi paradigman
beliil lényegtelen. [...] Alapvetd és humdntudomdnyilag jol megalapozott kikitések dll-
nak az eqyhdzi szexudlerkdlcs merevségével szemben, amelyek minden téren a szexua-
litds jelentését akarjdk figyelembe venni minden egyes szexudlis eqyiittlétnél.” (7b)
Jellegzetes ebben az &sszefliggésben a hazastarsak szabad dontésének kihang-
sulyozasa anélkiil, hogy erkolcsi illetve egyhazi normakhoz kotve éreznék ma-
gukat (,,a sziiletésszabdlyozds, de a sziildség kérdései is a partnerrel vald pdrbeszédben,
és adott esetben orvossal torténd eszmecserében tisztdzédnak”) Ez tlinik a legfonto-
sabb és a legdontdbb kiilonbségnek a két valasz kodzott.

Erdekes médon a tobbi valasz tartalma meglepden hasonl6 — a leg-
Ujabb egyhazi tanitas (FC) személyes hangvételének pozitiv értékelése; csak
a hivo férjek kisebbsége érdeklédik a természetes csaladtervezés modszerei
irant; nincs, vagy alig van konfliktus a fogamzasgatlas és a lelkiismereti don-
tések kozott, amelyek megvaltozott szentségvételhez vezethetnének. Még a
demografiai helyzet javitasara tett javaslatok is kompatibilisek, habar a né-
met professzorok a fontos lépéseket pontosabban megnevezik: ,a gyerekes
parok keretfeltételeit kétségteleniil nem megfelelonek érzékeljiik, kiilondsen a munka
és a csaldd dsszeegyeztethetlsége latszik nehézkesnek”. Sziléziai szemszogbdl a
hazassag csaladpolitikai feladatként jelenik meg, mint egy kihivas az egyhaz
intézménye szamara.

Fol kell tenni a kérdést, hogy a két szempont alapvetd kiilonbsége tar-
talmi szinten nem aldozza-e £61 a mas problémakban valé kdzos pont keresé-
sének lehetdségét, vagy nem a szétvalaszto alap beallitottsag figyelmen kiviil
hagyasardl van-e sz6. Ez a dontés meg fogja hatarozni a rendkiviili piispoki
szinddus eredményét is, amelynek figyelembe kell vennie az egész vilagrol
érkezett, egymastol alapvetden kiilonbozé visszajelzések tomegét.

Moral- und Pastoraltheologie, http://thf-fulda.de/sites/default/files/unterseiten/scheule/baldisseri-
fragebogen_professorenantworten.pdf, 5.03.2014.
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Végsd megjegyzések

A lényegi észrevétel megfogalmazasahoz professzor Martin Lintner, a Kato-
likus Teoldgia Eurdpai Tarsasaga jelenlegi elndkének egyik eléadasabdl sze-
retnék idézni. Arrdl szdl, mennyire valt fesziiltségforrassa a sziildség prob-
léméja a kommunikaciés nehézségek miatt, és mi ebbdl a szubsztancidlis
probléma: , A tanitéhivatali és teolégiai-etikai reflexionak nem csak az egyhdzi ta-
nitds és a tomegek gyakorlata kozti szakadékkal kell foglalkoznia, hanem azzal is,
hogy kiilonbségek vannak az eqyhdzi tanitds és a gyakran konkrét tapasztalatokbol
kindtt személyes meggQydzddések kozott. Vannak példaul hazasparok, akik a fogam-
zdsgdtlasrdl szolo egyhdzi tanitdst ismerik, és ezért a természetjogi és perszona-
lisztikus érveket dtlatjak, s igy a Tanitéhivatalt arra inditjdk, hogy a mesterséges
fogamzdsgatldst tovdbbra is elutasitsik. Mégsem tudjik a sajit személyes, egzisz-
tencidlis tapasztalataikban elképzelni, hogy egy konkrét aktusban a nemzés lehetdsé-
gének — mesterséges eszkozok haszndlata dltali — kizdrdsa az 6 hdzastdrsi szeretetiik
méltésagat kisebbitené, vagy az 6 kolcsonds odaaddsuk és elfogadisuk testi-szexudlis
nyelvének dszintesége zavarossd lenne.””

Ha ez a tézis igaz, akkor mindez nem — vagy nem els6sorban — arrol
sz0l, hogyan javithaté az egyhaz e témdban adott erkolesi tanitasanak tovabb-
addasa technikailag, hanem sokkal inkébb a batorsagrol, amely az élet és a nem-
zés nehéz kérdései kapcsan a tovabbfejlédéshez kell, valamint a tartalmi refle-
xiohoz és megyvitatashoz is.® Ferenc papa olyan egyhazrdl beszél, amely csu-
pan az 6nbizalom hidnya miatt nem fog tavol maradni az emberektdl. Olyan
egyhazrol, amely , kimegy az utcara” az emberek mellé allni, vallalva a koc-
kazatot, hogy emiatt néhany struktarajat, el6irasat és szokasat f6l kell adnia
(EG 49).° A masik oldalon azonban arrol is sz6Ini kell, hogy nem veszithetjiik
el az objektiv kritériumokat és értékeket, és ehhez minden résztvevd célzott
,lelkiismeret-képzésére” van sziikség, hogy feleldsségteljes dontéseket tud-

jon hozni az élet, az utddok és az 4j élet nemzésének teriiletén.

Forditotta: Bodndr Judit és Sterner Ddniel

7 LINTNER: 7. m. 7.

8 KOVACS, Gusztav: Geschlecht, Ehe und Familie. Eine Analyse von Predigten. SVH Verlag.
Saarbriicken, 2009.

9 FRANCISKUS, 2013. Apostolisches Schreiben Evangelii Gaudium. http://www.vatican.va/holy_
father/francesco/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20131124 evangelii
-gaudium_ge.html
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PIOTR MORCINIEC

SPANNUNGSFELD:
OFFENHEIT (DER EHELEUTE) FURS LEBEN

Wenn man aus einer Region stammt, wo eine spezielle demographische
Zone vorhanden ist (Opole, Polen), weil sie an der Grenze einer
demographischen Katastrophe steht, versteht man die Offenheit fiir das
neue menschliche Leben wahrscheinlich anders. Aber in dem Referat geht
es um eine grundsitzlichere Frage, als nur um die des Uberlebens der
ndchsten Generationen an einem bestimmten Ort. Hier geht es um eine
Auseinandersetzung mit dem Vorbereitungsdokument zur aufSerordentlichen
Bischofssynode 2014, genauer gesagt — mit dem Punkt II. 7., wo es um die
Zeugung menschlichen Lebens geht. Warum vom ,Spanungsfeld” die
Rede ist, erklart die Vorgeschichte der Problematik.

Zur nachkonziliaren Lehre der ehelichen Zeugungsfunktion

Die Wende, die in und durch die Lehre des Zweiten Vatikanischen Konzils
im Bereich der Lehre iiber Ehe und Familie zustande gekommen ist,
besonders in Gaudium et Spes 48-52, ist in den Hauptziigen allgemein
bekannt. Drei wesentliche Aspekte sind dabei angesprochen: 1. die
Wiederentdeckung der personalen Dimension des Ehebandes; 2. die
Uberwindung der , Ehezwecklehre” mit der Zeugungsfunktion als erstem
Zweck der Ehe und 3. die positive Deutung der sexuellen Liebe, mit den
bekannten Worten: , Deshalb sind auch die dem ehelichen Leben eigenen Akte,
die entsprechend der wahren menschlichen Wiirde gestaltet sind, zu achten und zu
ehren”. (GS 51)

Als weitere Schritte sind dann hinsichtlich der Zeugung neuen
menschlichen Lebens die péapstlichen Lehrschreiben von Humanae vitae
(1968) von Paul VI. bis hin zu Familiaris consortio (1981) von Johannes Paul
IT zu nennen. Besonders die Enzyklika Humanae vitae hattte eine turbulente
Geschichte bis z.B. zu dem offentlichen Widerspruch der deutschen

102



Bischofskonferenz (s. Konigsteiner Erklarung) und sehr verhérteten
Fronten der Befiirworter und Gegner der hier geduflerten Lehre. Nach
Jahrzehnten sind immer noch Missverstandnisse prasent, die seit den
offiziellen Konfrontationen in der Kirche beim Thema Empfangnisregelung
entstanden sind, und von der Mehrheit als ,griines Licht fiir die Pille”
seitens der Ortskirchen verstanden wurden. In Wirklichkeit erscheint aber —
in den lehramtlichen Auerungen — die kompromisslose Ablehnung jeder
Form von kiinstlicher Empfangnisregelung als notwendig und wird
theologisch auch naturrechtlich begriindet (HV, Nr. 12). Dort findet man
u.a. die These {iiber die Fruchtbarkeit, die ein wichtiges Merkmal des
Ehebundes ist und durch die die Ehepartner am Schopfungswirken Gottes
teilhaben. Uber die eheliche Liebe wird in HV geschrieben: ,schliefSlich
fruchtbar ist [die Liebel, da sie nicht ganz in der ehelichen Vereinigung aufgeht,
sondern dariiber hinaus fortzudauern strebt und neues Leben wecken will.” (Nr.
9) Die kirchliche Lehre betont den letzten Aspekt, seit der Zeit von
Johannes Paul II. in der Perspektive einer Theologie des Leibes mithilfe der
personalen Kategorie der gegenseitigen Hingabe: ,Die menschliche
Fortpflanzung hat ndmlich kraft der personalen Wiirde der Eltern und Kinder
spezifische Eigenschaften: Die Zeugung einer neuen Person, durch die Mann und
Frau mit der Macht des Schopfers mitarbeiten, soll Frucht und Zeichen des
gegenseitigen personalen Sich-Schenkens der Eheleute sein, ihrer Liebe und ihrer
Treue” (DV, 2A).1

Ich erzahle kurz die historische Entwicklung auf dem Gebiet der
Lehre iiber die Berufung der Eheleute zur Zeugung neuen Lebens, um
daraus einige Fazits zu ziehen, die dann den Ubergang zur jetzigen
Situation ermoglichen. Es ist festzustellen, dass das kirchliche Lehramt
versucht, eine neue Sprache auf dem Gebiet zu entwickeln und zu finden,
aber einerseits sind alte Redewendungen noch prasent, anderseits finden
die Bemiihungen nur ganz selektive (manchmal manipulierte)
Aufmerksamkeit und Resonanz in der Offentlichkeit. Dazu kommt noch
zusétzlich die Frage der Praxis. Trotz alle Bemiihungen nach einer besseren
Kommunikation in der Problematik Ehe, Sexualmoral, verantwortete
Elternschaft und Empfangnisverhiitung, , ist niichtern festzustellen, dass diese
neue Redeweise (vom II. Vaticanum) einen nur bescheidenen Niederschlag

! Kongregation fiir die Glaubenslehre. 1987. Instruktion Donum vitae (DV).
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gefunden hat in der offentlichen Meinung [...]. Der Graben zwischen der Praxis
vieler Gliaubigen und der kirchlichen Lehre ist vorhanden, auch auf europdischer
Ebene betrifft dies lingst nicht mehr nur die westeuropdischen Linder.”? In dieser
Situation wird die aufierordentliche Bischofssynode zum Thema Ehe und

Familie einberufen.

Alte Probleme und neue Akzente im Vorbereitungsdokument

Das Vorbereitungsdokument fiir die aufserordentliche Bischofssynode zeigt
in der besprochenen Problematik ein grofies Problembewusstsein. Dabei ladsst
der Gesamttenor des Dokuments keinen Zweifel an der Giiltigkeit der
Lehre der Kirche als solcher, die in ihren Fundamentalthesen in Erinnerung
gebracht werden.

Die Stofsrichtung der Fragestellungen ist aber orientierungsgebend.
Zunéchst geht es darum, die , wirkliche Kenntnis und das Verstandnis” der
Lehren der Bibel und des kirchlichen Lehramtes seitens der Glaubigen zu
priifen/ bewerten. Zweitens scheint es so, als wdre den Autoren des
Dokuments bewusst, dass die Antworten auf diese Fragen heterogen sein
und in einer gewissen Spannung oder sogar im Widerspruch zur Lehre der
Kirche stehen werden. Deshalb geht es den Autoren des Dokuments nicht -
und es soll auch nicht darum gehen - nur um die Frage einer effizienteren
Kommunikation und Darlegung der kirchlichen Lehre, sondern darum, die
Anregungen des Fragebogens inhaltlich zu reflektieren.

Man muss dem Wiener Theologen Johann Pock zustimmen, wenn
er behauptet: ,Das Neue [an der Synode] ist, dass jetzt die Bischife auch
aufgefordert werden ausdriicklich die Menschen in ihren Didzesen zu befragen.
Der verschickte Fragebogen ist in einigen der Fragestellungen sehr brisant. [...]
Nun wird abgefragt, was die Menschen denken, was ihre Umgangsweisen mit
diesen Fragen sind.” Das bringt (voraussehbare) Diskrepanzen mit sich, mit
denen umzugehen ist: , Das Spannende an der Sondersynode [...] wird sein, ob
man die traditionelle Lehre der Katholischen Kirche zu Ehe und Familie noch
besser bekannt machen mdchte — das wire ein klassischer Prozess von oben herab —
oder ob man bereit ist, die eigene Lehre zu hinterfragen, vom Leben der Menschen

2 LINTNER, Martin M.: , Alles an dir ist schon, und schén ist deine Liebe”. Das Ringen um eine neue
Sprache in der Sexualmoral: nur eine Frage der Rhetorik? Konferenz ,Glaube und Moral.
Theologische Argumentation in der gegenwartigen offentlichen Debatte”, Universitat Oppeln
(Polen) am 20. November 2013. 5.
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her. Also wenn man das ernst nimmt, was man hier beginnt, nimlich Menschen
zu befragen die betroffen sind, heifit das, dass diese Synode die Offenheit haben
konnte selber zu lernen, sie konnte neue Konzepte und neue Zugangsweisen
entwickeln. Tradition angesichts einer neuen Situation neu zu formulieren, das
war auch der Prozess am 1I. Vatikanischen Konzil, auch da brach ja bekanntlich
Vieles neu auf.”

Anderseits fragt man sich, ob wir als Kirche schon an dem Punkt
gelangt sind, wo man sich mehr mit einer inhaltlichen Reflexion der
traditionellen Lehre zum Thema Zeugung auseinandersetzt und die eigene
Lehre zu hinterfragen wagt. Es scheint so, dass das Dokument in diese
Richtung steuert, da man versucht viele Stimmen, Meinungen und
Anregungen von moglichst vielen Menschen zu bestimmten Problemen zu
sammeln und zu ordnen, und danach zu handeln und entscheiden. Man
muss sich aber bewusst sein, dass nicht von einer bloflen Anpassung der
Lehre der Kirche an die gegenwdértige Situation die Rede sein kann, Das
ware ein Verrat an der Wahrheit, auch wenn die Erwartungen der
Menschen in diese Richtung groff sind. Es geht vielmehr um einen
konsequent durchgefiihrten Gedankenprozess in dem alle Faktoren
mitbedacht werden und das Ergebnis sowohl theologisch als auch
menschlich akzeptabel wird. Man muss sich aber fragen, ob diese Aufgabe
zum jetzigen Zeitpunkt iiberhaupt leistbar ist.

Lokalkirche Opole antwortet

In der Diézese Opole (Schlesien in Polen) hat der Ortsbischof, Prof. Dr.
Andrzej Czaja, eine Expertengruppe ins Leben berufen um den Fragebogen
gemeinsam zu besprechen und eine Zusammenfassung der Antworten zu
erstellen. Die Antworten wurden in den Gemeinden, bei den Geistlichen, in
den Familienbewegungen und auch an der Theologischen Fakultét
formuliert und gesammelt. Das positive daran war nicht nur die
gemeinsame kollektive Arbeit der Verantwortlichen mit den Mitmenschen,
sondern auch die Eigeninitiative des Bischofs, um ,ins Gesprich zu
kommen”, genau im Geist von Papst Franciscus, was m.E. einer der Impulse

3 POCK, Johann: Theologe Pock: ,Vatikanfragebogen ist ambivalent”. (Interview on-line) 2013.
http://religion.orf.at/stories/2613872/, 13.03,2014.
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des Fragebogens war. Das Ergebnis, also die Antworten im Punkt: Zur
Offenheit der Eheleute fiir das Leben, lauten:4

a) Wie steht es um die wirkliche Kenntnis der Gldubigen in Bezug auf die
Lehre von Humanae vitae iiber die verantwortliche Elternschaft? Welches
Bewusstsein gibt es von der moralischen Bewertung der unterschiedlichen
Methoden der Geburtenregelung? Welche Vorschldge zur Vertiefung
dieses Themas aus pastoraler Sicht gibt es?

Die Mehrheit der Eheleute, die sich als Kirchenanhdnger deklarieren,
besitzt ein ziemlich oberfldachliches und oft selektives Wissen zum Thema
verantwortete Elternschaft. Die Methoden der Schwangerschaftsplanung
sind unter den Glaubigen nicht sehr populdr, wozu u.a. eine sehr negative
Informationspolitik gefiihrt hat. In dem Zusammenhang sind sie [die
Methoden] mental verbunden mit ungerechten Urteilen, z.B. dass sie im
grofien Grad unverldsslich und belastend sind.

Es scheint wichtig zu sein, den Akzent auf eine qualitdtsvolle
Einschulung der Familienberater und auf personale Qualitdten der in der
Familienseelsorge Tadtigen zu setzen. Auch die Seelsorger sollen permanent
ihr eigenes Wissen zu dieser Problematik vertiefen.

b) Wird diese Morallehre akzeptiert? Welches sind die problematischsten
Aspekte, die die Akzeptanz bei der grofien Mehrheit der Ehepaare
erschweren?

Das, was die natiirliche Familienplanung (und nicht die Morallehre — P. M.)
nicht {iberzeugend macht, ist die Tatsache, dass das Ehepaar die
Entscheidung treffen muss, auf die periodische sexuelle Enthaltlsamkeit zu
achten, was den Partnern oft nicht gefallt. Die Nutzung solcher Methoden
der Familienplanung braucht mehr Uberzeugung und Engagement als die
Benutzung von Kontrazeption. Langjihrige Desinformation hat dazu
beigetragen, die Vorstellung vom Wesen der Familienplanung zu
verderben — sogar bei jenen Menschen, die auf der Seite dkologischer
Losungen stehen.

4 Diecezja Opolska. Material na III Zebranie Generalne Nadzwyczajnego Synodu Biskupéw na
temat: Wyzwania duszpasterskie wobec rodziny w kontekscie ewangelizacji. Opole, 2013.
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c) Welche natiirlichen Methoden werden von Seiten der Teilkirchen
gefordert, um den Ehepaaren zu helfen, die Lehre von Humanae vitae

umzusetzen?

In de Oppelner Didzese haben die Eheleute und Ehekandidaten die
Moglichkeit mit Hilfe von qualifizierten Lehrern einige natiirlichen
Methoden zu lernen (4 Methoden wurden namentlich genannt, u.a. die von

Rétzer und von Billings).

d) Welche Erfahrung gibt es hinsichtlich dieses Themas in Zusammenhang
mit der Praxis des Bufisakraments und der Teilnahme an der Eucharistie?

Bei den Familien, die bewusst religios leben, fiihrt eine Unordnung in diese
Sphére zur Uberzeugung, dass sie nicht die volle Teilnahme an Eucharistie
haben diirfen (sie bleiben deshalb ohne Kommunion). Fiir diese Gruppe ist
das Bufisakrament ein Weg der Neueinigung mit Christus. Es scheint aber,
dass die Zahl der Glaubigen immer grofler wird, die diese Lebenssphire
aus dem moralischen Urteil ausklammern und nur bei gravierenden

Uberschreitungen moralischer Gebote (z.B. Abortus) zur Beichte gehen.

e) Welche Gegensatze fallen zwischen der Lehre der Kirche und der
weltlichen Erziehung in diesem Bereich auf?

Die Rhetorik der Medien ist eine Propaganda der Verhiitung und der
Mittel zum Friihabort. Eine solche Atmosphare erschwert den Zugang zum
korrekten Wissen iiber natiirliche Methoden der Familienplanung. Ein
allgemeiner, billiger und einfacher Zugang zu den Verhiitungsmitteln
formt, besonders in bei der jungen Generation, eine spezifische
Verhiitungsmentalitit und die Uberzeugung, dass eine bewusste
Elternschaft an erste Stelle die Benutzung der Mitteln bedeutet, die , vor
Schwangerschaft schiitzen”.

Bei der weltlichen Erziehung wird oft und viel iber die
Schwierigkeiten gesprochen, die mit den natiirlichen Methoden verbunden
sind. Am meisten melden sich aber die Menschen zu Wort, die die
Methoden nie ausprobiert haben, aber eine lebendige Vorstellung haben
und verbreiten, wie schwer das sein muss. Es ist eine Art der
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Selbstverteidigung. Viele setzen die natiirlichen Methoden immer noch mit
dem s.g. ehelichen Kalender® gleich.

f) Wie kann man eine mehr fiir die Nachkommenschaft offene Mentalitat
fordern? Wie kann man einen Anstieg der Geburtenrate fordern? Die
Hauptrichtungen sind:

- Weckung der Uberzeugung bei den Ehegatten, dass ein Kind Gabe Gottes ist;
- Permanente spirituelle Formung der Jugend und der Vermaéhlten;

- Eine Paddagogisierung der zukiinftigen Eltern;

- Entwicklung und Stiitzung einer familienfreundlichen Politik;

- Erwachsenenkatechese, besonders tiber Ehe und Familie.

Die Grundeinstellung der o.g. Antworten ist, dass die meisten Probleme
durch schlechte Kommunikation bzw. mangelnde Ubertragungs- und
Uberzeugungskraft der Geistlichen und der ausgebildeten Spezialisten auf
diesem Gebiet entstanden sind. Aufier dem fehlenden Wissen hat den
jetzigen Stand der Dinge auch eine langjahrige Propaganda
(Desinformation) der weltlichen Erziehung und das Antikonzeptionslobby
verursacht. Man geht also davon aus, dass die Inhalte gar nicht
diskussionsbediirftig sind und schuld ist nur die mangelhafte Technik der
Einschulung und Begeisterung der Eheleute fiir die natiirlichen Methoden.
Ich unterstreiche diese Message, weil sie m.E. grundsatzlich anders ist als
die aus dem deutschsprachigen Raum.

Der Text der Professoren aus Fulda® betont an erster Stelle: die Lehre
,von Humanae Vitae wurde und wird nicht weiter positiv rezipiert”, weil sie
mental konstant verbunden bleibt mit dem s.g. ,kirchlichen Pillenverbot”.
Noch eindeutiger klingt die inhaltliche Kritik an die dort angegebenen
Grundsétze: ,Der Unterschied zwischen sog. ,natiirlichen’ und sog. ,kiinstlichen’
Varianten der Empfingnisverhiitung gilt innerhalb eines intentionalistischen
Moralparadigmas als irrelevant. [...] gibt es grundsitzliche und human-
wissenschaftlich gut fundierte Vorbehalte gegen die Aktfixiertheit kirchlicher

5 Eine mechanische Berechnung der fruchtbaren und unfruchtbaren Tage bei der Frau ohne
eine Beobachtung des Organismus. Es bedeutete eine hohe Schwangerschaftsrate wegen
falscher Daten.

¢ Theologische Fakultit Fulda, 2013. Vorbereitungsdokument zur aufierordentlichen
Bischofssynode 2014: der Fragenkatalog Antworten von 17 Professorinnen und Professoren fiir
Moral- und Pastoraltheologie, http://thf-fulda.de/sites/default/files/unterseiten/scheule/baldisseri-
fragebogen_professorenantworten.pdf (5.03.2014.)
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Sexualmoral, die alle Sinngehalte des Sexuellen bei jeder sexuellen Begegnung
beriicksichtigt wissen will.” (7b) Bezeichnend ist in dem Zusammenhang die
Betonung der freien Entscheidung der Eheleute, ohne sich eingebunden zu
sehen an moralische bzw. kirchliche Normen (,werden Fragen der
Geburtenregelung, aber auch der Elternschaft insgesamt im Dialog der Partner und
gg¢f. im Austausch mit einem Arzt geklirt”). Das scheint der wichtigste und
entscheidende Unterschied zwischen den beiden Antworten zu sein.

Interessanterweise ist der Tenor der anderen Antworten {iber-
raschend dhnlich — positive Bewertung der personalistischen Sprache in der
jingeren Kirchenlehre (FC); nur eine Minderheit der gldubigen Ehegatten,
die fiir die Methoden der natiirlichen Familienplanung interessiert sind; kein
oder kaum ein Konflikt zwischen Empfangnisverhiitung und Gewissensent
scheidungen, die zu verdndertem Sakramentenempfang fithren wiirden.
Auch die Vorschldge zur Verbesserung der demographischen Lage sind
kompatibel, auch wenn die deutschen Professoren die wichtigen Schritte
genauer benennen: ,Die Rahmenbedingungen fiir Paare mit Kindern werden
allerdings als nicht gut genug wahrgenommen, insbesondere die Vereinbarkeit von
Beruf und Familie gilt als schwierig”. Aus schlesischer Sicht ist das eher als
eine Aufgabe der Familienpolitik zu sehen als eine Herausforderung fiir
kirchliche Einrichtungen.

Es muss die Frage gestellt werden, ob man den fundamentalen
Unterschied der beiden Blickwinkel auf der inhaltlichen Ebene preisgibt, um
in anderen Problemen eine gemeinsame Linie zu pflegen oder aber geht es
nicht, die trennende Grundeinstellung zu ignorieren. Diese Endscheidung
wird auch das Ergebnis der auflerordentlichen Bischofssynode profilieren,
welche mit eine grofien Menge von Riickmeldungen aus der ganzen Welt
zu tun haben wird, die sich noch dazu fundamental voneinander
unterscheiden werden.

Schlussbemerkungen

Eine letzte substanzielle Bemerkung mochte ich einem Vortrag vom
Professor Martin Lintner, dem aktuellen Préasidenten der Europaischen
Gesellschaft fiir Katholische Theologie, entnehmen. Es geht darum,
wieweit die Elternschaftsproblematik ein Spanunngsfeld wegen der
Kommunikationsschwierigkeiten oder substantieller Probleme ist: , Die
lehramtliche und theologisch-ethische Reflexion muss sich nicht nur mit den
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Diskrepanzen zwischen der kirchlichen Lehre und der Praxis vieler Menschen
auseinandersetzen, sondern auch damit, dass es zwischen der kirchlichen Lehre und
den personlichen Uberzeugungen, die oft auf dem Humus konkreter Erfahrungen
gewachsen sind, Differenzen gibt. Es gibt beispielsweise Ehepaare, die die kirchliche
Lehre zur Empfingnisregelung kennen und denen die naturrechtlichen wie
personalistischen Arqumente vertraut sind, die das Lehvamt dazu bewegt, an der
Ablehnung der kiinstlichen Empfingnisverhiitung festzuhalten. Dennoch kénnen sie
in ihrer personlichen existentiellen Erfahrung nicht nachvollziehen, dass etwa der
Ausschluss der Zeugungsbereitschaft in einem konkreten Akt durch Verwendung
von kiinstlichen Mitteln die Wiirde ihrer ehelichen Liebe schmilern oder die
Wahrhaftigkeit der korperlich-sexuellen Sprache ihrer gegenseitigen Hingabe und
Annahme triiben wiirde.””

Wenn diese These stimmt, dann geht es nicht nur oder nicht an
erster Stelle um eine Verbesserung der technischen Weitergabe der
Morallehre der Kirche zu diesen Themen, sondern viel mehr um den Mut
zur Weiterentwicklung der schwierigen Fragen des Lebens und der
Zeugung, um ein Bediirfnis inhaltlicher Reflexion und Diskussion.® Papst
Franciskus spricht in dem Kontext von einer Kirche, die nicht aus Angst
um Selbstsicherheit den Menschen fern bleibt, sondern von einer Kirche,
die ,auf die Strafle geht” um den Menschen beizustehen, auch mit dem
Risiko, dass man deswegen einige Strukturen, Vorschriften und
Gewohnheiten abgeben muss (EG, Nr. 49).° Auf der anderen Seite geht es
sicher auch darum, die objektiven Kriterien und Werte nicht zu verlieren,
und dazu ist eine gezielte Gewissensbildung aller Beteiligten notwendig
um verantwortungsvolle Entscheidungen auf dem Gebiet Leben,
Nachwuchs und Zeugung neuen Lebens treffen zu kdnnen.

7 LINTNER, Martin M.: , Alles an dir ist schon, und schon ist deine Liebe”. Das Ringen um eine neue
Sprache in der Sexualmoral: nur eine Frage der Rhetorik? Konferenz ,Glaube und Moral.
Theologische Argumentation in der gegenwartigen 6ffentlichen Debatte”, Universitat Oppeln
(Polen) am 20. November 2013. 7.

8 KoVAcs, Gusztav: Geschlecht, Ehe und Familie. Eine Analyse von Predigten. SVH Verlag.
Saarbriicken, 2009.

9 FRANCISKUS, 2013. Apostolisches Schreiben Evangelii Gaudium. http://www.vatican.va/holy_
father/francesco/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20131124 evangelii
-gaudium_ge.html
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TAMAS ROLAND

A CSALAD MINT A SZEMELYISEG
KIBONTAKOZASANAK HELYE

SZENTHAROMSAGTANI ES EKKLEZIOLOGIAI
MEGGONDOLASOK

A 2014 Gszére tervezett rendkiviili plispoki szinddust el6készité kérddiv
nagy része egészen konkrét kérdésekkel foglalkozik: mennyire ismerik, és
fogadjak el kortarsaink az egyhazi Tanitohivatal legtjabb dokumentumait
a csaladrol; mit gondoljunk az élettarsi kapcsolatokrol; az egynemiiek ha-
zassagarol; a csaladtervezés kiilonb6zé modszereirdl; hogyan rendezhetd
az elvaltak és tjrahazasodottak egyhazjogi statusza. A kérdéiv utolso, 8.
pontja egy altaldanosabb problémaval foglalkozik, a csaldd és az emberi
személy kozotti kapesolatra fokuszal.

E révid tanulmanyban nem annyira magukat a kérdéseket szeret-
ném elemezni, mint inkabb azokra a teologiai témakra szeretnék roviden
ravilagitani, amelyek, véleményem szerint, ott fesziilnek e kérdések mo-
gott. Amennyiben a személy fogalmardl gondolkodunk, megkeriilhetetlen a
Szenthdiromsig kérdése, hiszen a szentharomsagi dogmak megsziiletése 1é-
nyegileg hozzajarult a személy fogalmanak tisztdzdsdhoz; amennyiben pedig
a csalddrol mint a legalapvetébb emberi kozosségrdl beszéliink, tekintettel
kell lenniink az egyhdzra is, amely az emberi kozosség kiilonleges kegyelmi
formaja, az Isten és emberek kozotti communio jele és eszkoze (LG 1). Ep-
pen ezért a kdvetkezdkben egy-egy szentharomsagtani tévedésre, valamint
az ezekre adott ortodox (igazhiti) valaszokra szeretnék utalni, tekintettel
mindezek ekklézioldgiai kovetkezményeire is. Mindezek, mint latni fogjuk,
meghatarozoak lehetnek a csalad és a személy fogalmara nézve is.
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Monarchianizmus — 1. Vatikdni zsinat

Az ultramontanizmus teoldgiai perspektivajaban a papa az egyhaz
monarchdja, akinek a plispokok szinte csak helytart6i. Noha szigortan vett
dogmatikai értelemben az I. Vatikani Zsinat nem képviseli ezt a nézetet,!
azonban mind a mai napig gyakran megfigyelhetiink a péteri szolgdlat
értelmezésében és gyakorlataban ultramontanista vonasokat.2 Ennek hatte-
rében a monarchianizmus istenképe all, amelyet évszazadokon at erdsitet-
tek a fennallo tarsadalmi viszonyok.?

,,,,,

Az a tény, hogy Ferenc papa ismét nagyobb szerepet szan a piispdki kollégi-
umnak (és ezzel a vilagegyhaznak), és a dontéshozatal folyamataba is bevon-
ja, folytonossagot mutat az elsé évezred , primus inter pares” hagyomanya-
val.* Ennek a gondolatnak az tjjaéledése kedvezden hathat a nemek kozotti
egyenlGségre és a személyiség kiegyensulyozott fejlédésére a csaladban.

1, Fel kellene végre adni azt a katolikus egyhdzon beliil és kiviil elterjedt nézetet, miszerint az I. Vatikd-
ni Zsinat dogmdi az egyhdz vildgosabb communio-alakjdnak és gyakorlatdnak vitjdban dllnak. E dogmdk
maximalista értelmezése, amelyre ez a vélemény hivatkozott, hamisnak mutatkozott.” POTTMEYER,
Hermann J.: A pdpai primdtus az 1. Vatikinumtol XVI. Benedekig. In: A péteri szolgalat a harma-
dik évezred kiiszobén. Budapest, 2008. 114. Hermeneutikai szempontbdl itt fontos IX. Piusz
valasza Németorszag piispokeinek, amelyben a papa megerésiti a dogma azon értelmezését,
amelyet nyilatkozatukban a német piispckok kifejtettek (DH 3117; v6. DH 3112-3116). Ezen
kiviil azt is figyelembe kell venni, hogy az I. Vatikani Zsinat Pastor Aeternus kezdetd konstita-
cidja egy sziikséghelyzet miatt félbehagyott dokumentum, és a Zsinat szandéka szerint éppen
a plispoki kollégium lett volna a kovetkezdé megtargyalando6 téma.

2 Az ,értelmezésre” az egyik legkézzelfoghatobb példa a Humanae vitae, amelynek tanitasa a
csaladtervezés természetes és mesterséges mddszereirél mind a mai napig rengeteg lelkiisme-
reti konfliktust jelent a hivé katolikusoknak. A , gyakorlatra” vonatkozoéan pedig XVI. Bene-
dek rendeletét emlithetnénk példaként, amelyben a papa a ,,pro omnis — pro multis” formula
hasznalatat sajat hataskorben eldontotte, nem kis tiltakozast véltva ki szamos piispoki kar és a
hivek korében.

3 Falusi kozosségekben nem ritkan még ma is kifejezetten a férfit illeti meg az ,,ember” meg-
nevezés. Ennek hatterében talan felfedezhetjitk Aquindi Tamas nézetét, amely jol példazza a
kor vilagképét: , Tamis [...] a linygyermek sziiletését »balesetnek« tekintette: kiilsé beavatkozisra
megakaddlyozza ugyanis azt, hogy tokéletes lény, mégpedig férfi jojjon létre.” SATTLER, Dorothea —
SCHNEIDER, Theodor: Teremtéstan. In: A dogmatika kézikonyve 1. Szerk. SCHNEIDER, Theodor.
Budapest, 1996. 198.

¢ A Firenzei zsinat konkrét egyhaztorténeti példa arra nézve, hogy az ortodox egyhdz részérdl
nincs elvi akadéalya a papai primatus elismerésének (DH 1307), ,,amennyiben a »pares« szem-
pontja alapvetd szinten megmarad, és a pdpa személye nem egy, a tobbi piispok felett dllo intézményt,
hanem egy olyan piispokét jelent, akinek sajitos feladatai vannak.” SCHWAGER, Raymund: Theologie
der Kirche. http://www.uibk.ac.at/theol/leseraum/texte/231.html (letoltés: 2014. 4prilis 3.)
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Szubordinacionizmus — patriarkdlis csalddmodell

Vajon mi volt el6bb: a tyak vagy a tojas? A patriarkilis csalddmodell lényege-
sen hozzdjarulhatott a szubordinacionizmus megsziiletéséhez.> Masrészrdl
viszont rejtetten tovabb élt a Fiu (illetve a Lélek) és Atya kozotti ala-
folérendeltség gondolata, amely igy a fennall6 viszonyokat legitimalta.

A reldcié mint a személyek kozotti egyetlen kiilonbség — személyfogalom

A Nicea-konstantinapolyi hitvallas nyoman a teoldgiai hagyomany kidol-
gozta a személyek lényegbeli egységét, amelynek értelmében a szentha-
romsagi személyek kozott egyetlen kiilonbség van: a relaciok. Nicea ezt
mondja a Fiurdl: az Atyaval egylényegli (homoousios). Konstantindpoly
pedig ezt mondja a Szentlélekrol: 6t éppugy imadjuk és dicséitjitk, mint az
Atyat és a Fiut” A reldcio fogalmanak segitségével megfelel6bb mddon
lehetne értelmezni a férfi és n6 kozotti személyi polaritast és altalaban véve
a személy fogalmat is.

Zarasként kovetkezzék néhany altalanos meggondolas a kérd&iv-
r6l. A 8. pont els6 kérdése mogott nem nehéz felfedezni a GS 22. cikkelyé-
nek megfogalmazasat, amelyik az ember misztériuma kapcsan Krisztusra
mutat,? és elérkezik ahhoz a fundamentalis kijelentéshez, amely az egyik
legnagyobb horderejii a Zsinat tanitasaban: ,Isten Fia megtestesiilésével vala-
miképpen minden emberrel egyesiilt” (GS 22, kiemelés: T. R.). A Zsinat utani
egyhaz szamara az egyik legnagyobb kérdés az volt, illetve — véleményem
szerint — ma is az, hogy tul a teoldgiai tanitason sikeriil-e ezt az egyetemes
dimenziot integralni az egyhazi struktiirakba, a liturgikus szovegekbe, az
egyhazjogi rendelkezésekbe, a katekézisbe és a pasztordlis tevékenységbe.
Amennyiben Isten egyetemes {idvozité akaratdt nem puszta szévirdgnak

5 Az ,Atya” és a ,Fil” fogalma metaforak, amelyeket a csaladi életbdl ismeriink, és ez alapjan
vonatkoztatjuk Sket Istenre. (Eppen ezért nem tud az &tlagos hivé mit kezdeni a ,Szentlélek”
fogalmaval, mert ez latszélag nem metafora; valdjaban azonban itt is van asszociacié: a magyar
,1élek” a ,lélegzet” szObol fakad, ennyiben tehat a héber ,ruach” és a gordg , pneuma” logikajat
koveti.) Ezzel egyiitt azonban a fogalmakhoz tarsuld tapasztalatokat is belevetithetjiik Istenbe.

6 A Szentlélek és a Fit1 esetében inkabb tiinik magatol értetédének a relacié, mint az Atya kap-
csan. De megtehetjiik az ellenprobat is: vajon a Fitt nélkiil atya lenne-e az Atya? Maga az Atya
sz0 is tartalmazza tehat a relaciot; ennyiben az Atya is ,raszorul” a Fitira (és a Szentlélekre).

7 A sylnjelentése ,egylitt” és ,éppugy”; a hitvallas német és magyar forditasa itt eltérd szot hasznal.

8, Az ember misztériuma csak a megtestesiilt Ige misztériumdban vildgosodik meg igazin. [...] Krisz-
tus, az 6j Addm, az Atya és az G szeretete misztériuminak kinyilatkoztatdsdban teljesen foltdrja az
embert az embernek, és megmutatja magasztos hivatdsdt” (GS 22).
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tartjuk, hanem olyan valdsagnak, amely az egyhdz egyetlen és valddi létjo-
gosultsagat jelenti, igy ez a kérdés nem keriilhet6 meg.

Ennek kapcsan a kovetkez6t mondhatjuk: a kérdéiv mogott alapve-
téen Ferenc papanak azt a szandékat véljiik felfedezni, hogy az egyhaznak
mint az egység szentségének integrdlnia kell azokat az embereket is (és itt
nem néhany eltévedt baranyrol, hanem egyre nagyobb tomegekrdl van szo),
akik a korabbi egyhazi megkdzelités alapjan kiviil estek annak intézményes
kozosségén, és legfeljebb a Lélek anonim miikddése alapjan szamitottak ,bi-
zonyos értelemben” kereszténynek.? Hogy a kérd6iv megfogalmazdasa meny-
nyiben tudja szolgalni ezt a célt, az joggal megkérddjelezhetd. A kérdések
alig differencidlnak, és megmaradnak a jelenségek absztrakt megitélésének
sikjan;!® az pedig a legkevésbé sem jelenik meg, hogy e jelenségek, illetve a
jelenségek értelmezése mogott komoly teologiai kérdések htizodnak meg,
amelyek, adott esetben, lényegileg érintik hitiinket.

Ez a felismerés akar csiiggedésre is okot adhatna. Ne felejtsiik
azonban, hogy a II. Vatikani Zsinatra el6készitett szovegtervezetek is igen
sziik teologiai horizonton mozogtak, és gyakorlatilag az I. Vatikanum
ekkléziologiajat folytattak; a Zsinaton mégis megtortént az attdrés, és egé-
szen mas hangvételli dokumentumok sziilettek meg.!* Ebbél a tapasztalat-
bol kiindulva mi is megfogalmazhatjuk azon reménytiinket, hogy a kozele-
do piispoki szinddus jo eséllyel egy tjabb forduldpont lehet az egyhaz éle-
tében. Hiszen a Lélek ott {0, ahol akar — tehat ott munkalkodhat egy piis-
pok, de talan bizony még egy teoldgus sziveében is...

9 V&. ,Minden nemcsak a Krisztus-hivdkre érvényes, hanem minden joakaratii emberre is, kiknek szivében
lathatatlanul munkdlkodik a kegyelem. [...] Vallanunk kell, hogy a Szentlélek mindenkinek folkindlja a
lehetdséget, hogy csak Isten el6tt ismert modon csatlakozhassanak e hiisvéti misztériumhoz” (GS 22).

10 A megkérdezettek személyes tapasztalatara apellalva fel lehetne tenni példaul a kérdést:
Ismer-e On ilyen személyeket (elvélt Gjrahazasodottakat, élettarsi kapcsolatban élSket stb.), és
hogyan viszonyul hozzajuk?

11 Az a tény, hogy a Zsinat nem egyszertlien az el6készitett szovegtervezeteket fogadta el, és
ezzel nem egyszeriien a kordbbi teoldgiai szemléletet konzervélta, nagyban koészonhetd
Liénart biborosnak. A Zsinat 3. napjan, 1962. oktéber 13-an ugyanis, az elézetes tervek szerint,
a zsinati bizottsagok tagjait kellett volna megszavazni. A javaslat az volt, hogy az el6készitd
bizottsagok tagjai alkossak a zsinati bizottsagokat is. Ez értelemszertien ahhoz vezetett volna,
hogy a zsinati dokumentumok az el6készitett tervezeteket kovetik. Ekkor emelkedett szélasra
Liénart, és inditvanyozta, hogy varjanak még a zsinati bizottsagok felallitdsaval, hiszen épp
csak megérkeztek a vilagegyhaz piispokei, és alig ismerik egymadst. Az ily médon nyert idé
lehet6vé tette, hogy a kuria jeldltjei helyett egészen mds személyek alkossak végiil a zsinati
bizottsagokat. V6. SCHATZ, Klaus: Allgemeine Konzilien — Brennpunkte der Kirchengeschichte.
Paderborn-Miinchen-Wien-Ziirich, 1997. 293k.
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ROLAND TAMAS

DIE FAMILIE ALS ORT DES PERSON-WERDENS

TRINITATSTHEOLOGISCHE UND EKKLESIOLOGISCHE
UBERLEGUNGEN

Der Fragebogen, der fiir die auflerordentliche Bischofssynode 2014
vorbereitet wurde, beschiftigt sich im Groflen und Ganzen mit ganz
konkreten Fragen: wieweit kennen und akzeptieren unsere Zeitgenossen die
jiingsten Dokumente des Lehramtes {iber die Familie; was haben wir {iber
die Lebensgemeinschaften zu halten; wie sind die gleichgeschlechtlichen
Lebensgemeinschaften zu werten; wie stellen wir uns zu den verschiedenen
Methoden der Empfangnisverhiitung; wie ist die Situation der
wiederverheirateten Geschiedenen kirchenrechtlich zu kldren. Der letzte, 8.
Punkt des Fragebogens ist allerdings einer allgemeinen Problematik
gewidmet: er fokussiert auf das Verhiltnis zwischen Familie und
menschlicher Person.

In meinem Vortrag mochte ich nicht so sehr die gestellten Fragen
selbst analysieren; vielmehr beabsichtige ich jene theologischen Themen
hervorzuheben, die, meiner Meinung nach, den bestimmenden Hintergrund
dieser Fragen bilden. Indem wir iiber den Begriff Person nachdenken, ist die
Frage der Dreifaltigkeit unumganglich; die Entstehung der trinitarischen
Dogmen hat doch wesentlich zur Klarung des Personbegriffs beigetragen;
indem wir aber {iber die Familie als die grundlegendste menschliche
Gemeinschaft sprechen, haben wir auch die Kirche in Betracht zu ziehen, die
eine besondere gnadenhafte Form menschlicher Gemeinschaft darstellt, und
Zeichen und Werkzeug der Communio von Gott und Menschen ist (LG 1).
Deshalb mochte ich im Folgenden jeweils auf eine trinitarische Irrlehre bzw.
auf die orthodoxe Losung dieser Fragen hinweisen, sowie deren
ekklesiologische Implikationen mitberiicksichtigen. Sie konnen, wie wir
sehen werden, auch in Bezug auf Familie und Person konstitutiv sein.
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Monarchianismus — 1. Vatikanisches Konzil

In der theologischen Sichtweise des Ultramontanismus wird der Papst als
Monarch der Kirche verstanden, und die Bischofe sind sozusagen die Vikare
des Papstes. Diese Lehre wird vom Ersten Vatikanischen Konzil, streng
dogmatisch betrachtet, natiirlich nicht vertreten,! faktisch herrscht jedoch bis
heute nicht selten eine ultramontanistische Haltung und Praxis in der
Wahrnehmung und der Ausiibung des Petrusamtes.? Das bestimmende
Gottesbild im Hintergrund ist das des Monarchianismus, welches
jahrhundertelang von den bestehenden gesellschaftlichen Verhiltnissen

unterstiitzt war.?
Bischofssynode — Wiederbelebung des Prinzips , primus inter pares”?

Die Tatsache, dass Papst Franziskus dem Bischofskollegium (und damit der
Weltkirche) wieder grofiere Bedeutung zumisst und sie auch in wichtige
Entscheidungsprozesse einbezieht, zeigt klar in die Richtung von , primus
inter pares” des ersten Jahrtausends.* Die Wiederbelebung dieses Gedankens

1, Man sollte endlich die innerhalb und auflerhalb der katholischen Kirche verbreitete These aufgeben,
wonach die Dogmen des 1. Vatikanischen Konzils einer klareren Communio-Gestalt und -Praxis der
Kirche im Wege stiinden. Die maximalistische Interpretation dieser Dogmen, auf die sich diese Ansicht
berief, hat sich als falsch erwiesen.” Aus hermeneutischer Sicht ist hierbei auf das Schreiben von
Pius IX. an die Bischofe Deutschland hinzuweisen, in dem der Papst die Interpretation des
Dogmas, welche die deutschen Bischofen in ihren gemeinsamen Erklarung dargelegt haben,
bekriftigt hat (DH 3117; vgl. DH 3112-3116). Dartiber hinaus muss man noch beriicksichtigen,
dass die Konstitution des I. Vatikanischen Konzils Pastor Aeternus ein wegen Notfall vorzeitig
abgebrochenes Dokument, und nach der Absicht des Konzils wére gerade das Kollegium der
Bischofe als zur Debatte stehendes Thema an der Tagesordnung.

2 Ein Beispiel fiir diese Wahrnehmung ware die Enzyklika Humane vitae. Die Lehre dieses
Schreibens iiber die kiinstlichen und natiirlichen Methoden der Empfangnisverhiitung bereitet
bis heute vielen Katholiken ernsthafte Gewissenskonflikte. Fiir die Praxis konnte aber die
Anordnung von Benedikt XVL. als Beispiel angefiihrt werden, in der der Papst die Verwendung
der Begriffe , pro omnis — pro multis” ausschliefilich kraft seiner Autoritat regelte. Damit hat er
nicht wenige Proteste hervorgerufen vonseiten von Bischofskonferenzen und Glaubigen.

3 In kleineren Orten gilt der Begriff , Mensch” nicht selten auch heute noch ausdriicklich fiir den
Mann. Im Hintergrund dieser Tatsache kénnen die Ansicht von Thomas von Aquin entdecken,
die das damalige Weltbild gut illustriert: Thomas betrachtete ,die Zeugung eines weiblichen
Kindes als eine »Ungliicksfall« [...], in dem durch duflere Einfliisse verhindert werde, dass ein
vollwertiges Wesen entsteht, eben ein Mann.” Dorothea SATTLER — Theodor SCHNEIDER:
Schipfungslehre. In: Theodor SCHNEIDER: Handbuch der Dogmatik 1. Diisseldorf, 1995. 188f.

4 Das Konzil von Florenz ist ein konkretes kirchengeschichtliches Beispiel dafiir, dass die
orthodoxe Kirche grundsitzlich bereit sein kann, das papstliche Primat zu akzeptieren (DH
1307), ,,sofern das grundsitzliche »pares« erhalten bleibt, und im Papst nicht eine Instanz iiber den
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konnte auch die Gleichberechtigung zwischen Mann und Frau und damit die
gesunde Personlichkeitsentwicklung in der Familie begiinstigen.

Subordinatianismus — patriarchale Familienordnung

Was war zuerst da: die Henne oder das Ei? Die patriarchale Familienordnung hat
womoglich wesentlich zum Entstehen der Vorstellung des Subordinatian-
ismus beigetragen.> Umgekehrt hat der heimlich weiterlebende Gedanke der
Uberordnung des Vaters gegeniiber dem Sohn (und dem Geist) ebenso zu
einer Legitimierung der bestehenden Verhaltnisse gefiihrt.

Relatio als der einzige Unterschied zwischen den Personen — Personbegriff

Anhand des Glaubensbekenntnisses von Nizda-Konstantinopel wird die
Lehre {iber die Wesensgleichheit der Personen dahingehend
herausgearbeitet, dass es zwischen den Personen der Trinitat einen einzigen
Unterscheid genannt werden kann: die Relationen.® Nizda sagt tiber den
Sohn: er ist wesenseins (homoousios) mit dem Vater; Konstantinopel sagt
aber iiber den Geist: er wird mit dem Vater und dem Sohn angebetet und
verherrlicht’. Durch die Hervorhebung des Begriffs relatio konnte sowohl die
personale Polaritdt von Mann und Frau wie das Person-Werden {iberhaupt
adadquater erfasst werden.

Zum Schluss mogen einige Bemerkungen {iber den Fragebogen als
Ganzen folgen. Hinter der Formulierung der ersten Frage im 8. Punkt ist
unschwer das Wortlaut von GS 22 zu entdecken, wo im Zusammenhang des
Mysteriums des Menschen auf Christus gezeigt wird.® Hiernach kommt eine

Bischdfen, sondern ein Bischof mit besonderen Aufgaben gesehen wird.” Raymund SCHWAGER:
Theologie der Kirche. http://www.uibk.ac.at/theol/leseraum/texte/231.html (03. 04. 2014)

5 Die Begriffe ,Vater” und ,Sohn” sind Metapher, die wir von der Familie kennen, und
aufgrund dessen beziehen wir sie auf Gott. Dadurch projizieren wir aber zugleich auch unsere
Erfahrungen in Gott hinein, die diese Begriffe fiir uns mitenthalten.

¢ Bei dem Geist und dem Sohn scheint die relatio eher auf der Hand zu liegen, als beim Vater.
Aber wir kénnen auch eine Gegenprobe machen: wire der Vater wirklich Vater, ohne einen
Sohn zu haben? Selbst der Ausdruck ,, Vater” enthélt also ebenso die relatio; insofern hangt auch
der Vater von dem Sohn (und dem Geist) ab.

7 Die Préposition syln bedeutet ,mit” und ,ebenso”; in der deutschen und der ungarischen
Ubersetzung des Glaubensbekenntnisses kommt jeweils die andere Bedeutung vor.

8, Tatsichlich kldrt sich nur im Geheimnis des fleischgewordenen Wortes das Geheimnis des Menschen
wahrhaft auf. [...] Christus, der schlechthin neue Adam, macht eben in der Offenbarung des
Geheimnisses des Vaters und seiner Liebe dem Menschen selbst den Menschen voll kund und erschliefst
ihm seine hichste Berufung” (GS 22).
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fundamentale Aussage der Pastoralkonstitution, welche zu den wichtigsten
in der Lehre des Konzils zu zahlen ist: ,Er, der Sohn Gottes, hat sich in seiner
Fleischwerdung gewissermaflen mit jedem Menschen wvereinigt” (GS 22;
Hervorhebung von R. T.). Fiir die nachkonziliare Kirche war und ist —
meines Erachtens — eine der wichtigsten Fragen, ob es gelingt, diese universale
Dimension, iiber die Lehre hinaus, in die kirchlichen Strukturen, in die
liturgischen Texte, in die kirchenrechtlichen Anordnungen, in die Katechese
und in die pastorale Praxis zu integrieren. Indem wir Gottes allgemeinen
Heilswillen nicht fiir eine blof3e Chiffre halten, sondern fiir eine Wirklichkeit,
die einzig und wahrlich die Existenz der Kirche begriindet, ist diese Frage
unumganglich.

In diesem Zusammenhang ist Folgendes festzustellen: der
Fragebogen bezeugt grundsétzlich die Absicht von Papst Franziskus, dass
die Kirche als Sakrament der Einheit auch jene Menschen (und damit sind
nicht nur ein paar verirrte Schafe, sondern eine immer bedeutendere Anzahl
von Menschen gemeint) zu integrieren hat, die sich nach der fritheren
ekklesiologischen Logik aufierhalb der institutionellen Gemeinschaft der
Kirche befanden, und nur ,,in bestimmter Hinsicht”, hochstens aufgrund des
anonymen Wirkens des Geistes, als Christen galten.® Ob und inwieweit die
Formulierungen des Fragebogens zu diesem Zweck dienlich sind, ist mit
Recht zu bezweifeln. Die Fragen sind kaum differenziert, und verbleiben auf
der Ebene der abstrakten Beurteilung von Phdanomenen.' Dass es aber hinter
diesen Phéanomenen bzw. deren Interpretationen Fragen zu verzeichnen
sind, die gegebenenfalls ganz wesentlich unseren Glauben betreffen, kommt
erst recht nicht zum Vorschein.

Sollte uns dieser Befund etwa enttduschen? Wir mochten hierbei
daran erinnern, dass auch die vorbereiteten Textentwiirfe des Zweiten
Vatikanischen Konzils einer eingeengten Theologie verpflichtet waren, und
praktisch fiihrten sie die Ekklesiologie des Ersten Vatikanums fort. Auf dem
Konzil geschah aber trotzdem ein Umbruch, und es kamen Dokumente von

9 Vgl. ,Das gilt nicht nur fiir die Christgliubigen, sondern auch fiir alle Menschen guten Willens, in
deren Herz die Gnade auf unsichtbare Weise wirkt. [...] Wir miissen festhalten, dass der Heilige Geist
allen die Moglichkeit anbietet, sich mit diesem Osterlichen Geheimnis in einer Gott bekannten Weise zu
verbinden” (GS 22).

10 Appelliert auf die personlichen Erfahrungen der Adressaten des Fragebogens kénnte zum
Beispiel die Frage gestellt werden: Kennen Sie solche Menschen (wiederverheiratete
Geschiedenen etc.); wie verhalten Sie sich zu Ihnen?
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ganz anderer theologischen Qualitdt heraus."' Aufgrund dieser Erfahrung
diirfen wir unsere Hoffnung vielleicht dermafien formulieren, dass auch die
kommende Bischofssynode die Chance bietet, einen Wendepunkt im Leben
der Kirche darzustellen. Der Geist weht schliefSlich dort, wo er will — sei es
im Herzen eines Bischofs oder sogar eines Theologen...

11 Die Tatsache, dass das Konzil nicht blof$ die vorbereiteten Textentwiirfen tibernommen, und
damit nicht die vorkonziliare theologische Sichtweise konserviert hat, ist mafigeblich Kardinal
Liénart zu verdanken. Am dritten Tage des Konzils, also am 13. Oktober 1962, hitte man, laut
der Tagesordnung, die Glieder der Konzilskommissionen wéhlen miissen. Der Vorschlag war,
dass die Konzilskommissionen die gleichen Glieder bilden wie die Vorbereitungs-
kommissionen. Dies hitte verstindlicherweise dazu gefiihrt, dass die Konzilsdokumente
einfach den vorbereiteten Textentwiirfen folgen. Hier hat Kardinal Liénart die Initiative
ergriffen: man solle mit dem Aufstellen der Kommissionen noch warten, die Bischofe der
Weltkirche sind ja gerade nur angekommen, und sie kennen sich noch zu wenig. Die so
gewonnene Zeit ermdglichte, dass die Kommissionen schliefllich von ganz anderen Personen
gebildet wurden wie es die Kurie vorsah. Vgl. Klaus SCHATZ: Allgemeine Konzilien — Brennpunkte
der Kirchengeschichte. Paderborn-Miinchen-Wien—Ziirich, 1997. 293k.
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GESZTESY ANDRAS

AMIT ISTEN EGYBEKOTOTT...

(GONDOLAT TOREDEKEK, VAZLATOK, IMPULZUSOK)

A hazassag szentség

Az Egyhaz évszazadokon keresztiil a nem szentségi rangu sziizességet és a
hazasulatlansagot tekintette az életszentség kiemelked6 alakzatanak, szem-
ben a szentségi hazassaggal. A szentségek koziil a hazassag nyeri el — egy-
elére! — utolsonak és nagy nehezen a szentségi rangot (12. szazad). A teolo-
gusokat féleg az aggasztotta, hogy a szexualitas — az agostoni hagyomany
nem mindig szerencsés értelmezése szerint — hogyan lehet a kegyelem esz-
koze. A hazassag szentségének fogalma elsésorban a felbonthatatlansagot és
az egységet jelentette. De ez a tiltd szempont nem eredményezett gazdag te-
ologiai tartalmat. F-J. Nocke a szentség pozitiv gazdagsagat hianyolja.! A ha-
zassag szentségének a megalapitasat épp ugy nem talaljuk meg Krisztusnal,
mint tobb mas szentségét sem. A protestans gondolkodas épp ezért nem so-
rolja a szentségek kozé. Nincs meg a kifejezett szentirasi alapja. A szentségek
létrejotte a 20. szazad masodik felének teoldgidjaban, nem a szentirasban
megtalalhatd kifejezett alapitd igéknek koszonhetd, nem is valami dszovet-
ségi el6kép beteljesedése, hanem a Szentlélek altal vezetett apostoli egyhdz
dontése, amely kiilonben szivesen hivatkozik szentirasi kitételekre, valamint
az atyak esetleg idevago idézeteire.

Amit Isten egybekdtott...

De mit kot egybe az Isten? Nyilvan nem mindent, amit mi meggondolatla-
nul, komolytalanul, érdekbdl, zabolatlan érzéki taltengésbdl, merd sériilés-
bdl, bosszibdl, gonoszsagbol felkindlunk neki, latszdlagos vagy komoly lelki
igyként vagy nyilvanos tarsadalmi eseményként.

1 NOCKE, Franz-Josef: A hizassdg. In: A dogmatika kézikonyve. Szerk. SCHNEIDER, Theodor. Bu-
dapest, 1997. II. 361-395.

120



Es mi az, amit egybekot, anélkiil, hogy gondolnank r4, hogy ezt ki-
fejezetten akarnank. Az esetleg nem vallasos, megkereszteletlenek hazassa-
gat vagy kvazi szentségi hazassagat, akiket atfog az onmagat {idvosségként
elézetesen felkinald, egyetemesen minden embert hathatdsan és allhatatosan
iidvoziteni akard Isten. Mit kot egybe, mennyi id6 utan, milyen spiritualis
vagy tarsadalmi esemény kovetkeztében a csak polgari hazassagok vagy az
élettarsi viszonyok tomkelegébdl. Es a méasodik vagy harmadik hazassagot,
egy-két el6bbi, felel6tleniil megrontott vagy tonkrement hazassag utan, fiig-
getleniil, hogy ki volt a felelds, artatlan volt-e az egyik fél? Van-e biztos tam-
pontunk, a felfoghatatlan és kimondhatatlan Isten egybek&t6 akaratardl és
akaratanak gyakorlasarél, annak idépontjarol és modjarol.

A hazassag felbonthatatlan vagy ,nem felbontandd” volta.

Egyes szerzok a hazassag felbonthatatlansagat dogmanak, tévedhetetlen és
megvaltoztathatatlan hittételnek tartjak, hivatkozva az idevonatkozo szent-
irasi helyek egyfajta értelmezésére, valamint a DS 1797-DS 1812 meghataro-
zasaira. Mas teologusok e kanonokat nem hitelvi, hanem egyhazfegyelmi
dontéseknek értelmezik. , Figyelemreméltd, hogy a hdzassig felbonthatatlansdgat
nem nyilvdnitottik dogmdvd” — mondta ki H. Vorgrimler.2

A keleti hagyomany mindig is tudott olyan esetekrél, mikor is egy
hazassag , meghalt”, és a felek szabad allapotuak lettek egy masodik hazas-
sag megkotésére. A rdmai egyhaz az ortodoxianak ezt az allaspontjat és gya-
korlatat nem karhoztatta. Az 6korban tobb nagy tekintélytli egyhazatya és
ezek nyoman az egyes ortodox egyhazak fegyelmi rendje megttirte és gya-
korolta az tGjabb, akar harmadik hazassagkotést is. Sulyos problémahoz ve-
zetne ezeknek az utdlagos eretnekesitése. Kérdés, hogy a Privilégium
Paulinum, hitéleti és lélektani szempontbol teljességgel indokolhaté intéz-
ménye, vajon nem megszegése-e a felbonthatatlansag kdvetelményének.

A hazassagnak inkabb ,nem felbontanddsagat” ajanlja Bulanyi
Gyorgy piarista szerzetes és teologus.> Ahogy az ember nem 6lhet, de mégis
gyilkol, ugyanugy a hazassag felbonthatatlansagat is teljességgel megtorheti
magatartasaval. A hazassag elvileg feltétleniil felbonthatatlan, tényszertien

2 VORGRIMLER, Herbert: Uj Teolégiai Szétar. Budapest, 2006. 210.
3 BULANYI Gyorgy: Keressétek az Isten Orszdgdt. Budapest, 1990. III. 551.
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azonban mégis — teljes erkolcsi felelsség mellett — tonkreverhetd, felbont-
hato, ,,megolhetd”, helyrehozhatatlan és feltamaszthatatlan. Ilyenkor, meg-
felel6 komolysaggal, bizonyos idémuléas utan, masodik hdzassagot lehetne
kotni, szentségek vétele mellett.

Ezzel szemben masok azzal érvelnek, hogy Bulanyi pater nem tesz
kiilonbséget a fizikai és erkdlcsi felbonthatatlansag kozott. A fizikai felbon-
tas, egy hazassag tonkreverése még nem jogosit fel egy tjabb hazassag meg-
kotésére, még nem tesz szabad allapottva a felet, még nem kovetkezik be az
tjrahdzasodas erkolcsi megengedhetdsége.*

A hazassagot érint6 stilyos és lényegi tévedések és hibak orvoslasnak le-
hetdségei

a) Hazassagi perben valo kivizsgalasa és megitélése annak, hogy a hazassag
eleve létre sem jott, semmis (nem igazi valas, szétvalasztas!). Meggondo-
landd, de elkeriilhetetlen, hogy a rész egyhdzakban a semmisségi itéletek
aranya er0sen valtozé. Volt egyhaz, amelyben minden per semmisséggel
végzOdott, ami gyakorlatilag bevezette a valast. Azt is vilagosan kell latni,
hogy a hazassagi perek itélete nem tévedhetetlen, akarhogy is dontenek.

b) Az agytdl, asztaltdl vald elvalds, a szentségek lehetséges vétele mellett.

¢) A masodik hazassagban a felek igéretet tesznek, hogy , testvérként” élnek
egyiitt, a szexualis életet elhagyva. Ez azt a latszatot eredményezné, mintha
a szexualis kapcsolat lenne a hazassag lényege, €s az ettdl fliggetlen bensd-
séges, jatékos, szellemi és személyes jo viszony é€s dontés csak amolyan nem
Iényegi korités lenne. A ,testvér hazassag” nem ad arra sem kielégité va-
laszt, hogy mi van akkor, ha a , testvérek” fogadalmuk letétele utan, mégis
csak élnek néha szexudlis életet, amely utdn természetesen gyonnak és szent-

aldozashoz jarulnak, ki tudja hanyadszorra is.

d) Uj, masodik vagy harmadik hazassag megkotése, szentségekhez valo ja-
rulassal vagy anélkiil. El6szor is le kell szogezni az el6z6 hazassag(ok)ért
valo erkolcsi felelGsséget, valamint most mar az 4j hazassagért valo felelSs-
séget is. A szentségekhez jarulas egyhdzi tilalmat semmibe véve, a felek tul-

4 TUDOS-TAKACS Janos: A hdzassig felbonthatatlansiga. /http//betiltva.com/files/tudds-takacs a
hazassag felbonthatatlansaga,php
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teszik magukat az egyhaz fegyelmi rendjén, a legvégss, megfellebbezhetet-
len erkdlcsi principiumra, a mindenek felett all6 lelkiismeretre hivatkoznak,
ami hosszabb tavon egyhazuk lebecsiiléséhez vezet. Arra mindig lehet hi-
vatkozni, hogy az utols6 vacsorara sz6l6 meghivasnak nem voltak jézusi fel-
tételei, a szinoptikusok szerint Judas is az elsé elsdaldozottak kozott van.
Arra is lehet hivatkozni, hogy a blinbocsanat szentségének lényege a szivbdl
jovo blinbanat, ami maradéktalan tisztulast idézhet el, gyonas, erésfoga-
das, penitencia és feloldozas nélkiil is. Ha a felek nem jarulnak a szentségek-
hez, ezzel gyongiil az egyhdzhoz tartozas tudata és eréssége, tovabba az Sket
szeret €s szeretni akar6 gyermekeikben azt az érziiletet keltik, hogy az &
sziileik, az egyhaz szerint nem igazan joféle emberek, ami a gyermek egy-
hazhoz valé két6dését kezdi ki.

Egy tovabbi megfontolasra érdemes ajanlat

Semmisségi perekben sokszor nem lehet megidézni a masik felet. Nincsenek
mar életben, vagy nem elérheték a tantik; elvesztek, vagy sohasem voltak
megfelel$ szinvonald targyi bizonyitékok, és igy a birdsag a kiilsé, jogi foru-
mon nem mondhatja ki a semmisséget, amelyrdl pedig a gyontato, a belsd
férumon, tobb alkalommal moralis bizonyossagot szerzett, olyannyira, hogy
a gyonasi titkot szigortan Orizve, felel6sségének teljes latba vetésével ajanl-
hatja gyéndjanak, hogy csendben 1j hazassagot kosson és szentségekhez ja-
ruljon. Problémat jelenthet, hogy a gyontatonak az itélete nem tévedhetetlen,
be is csaphato, tovabba, hogy miként vesz részt a hazassagkotésen és anya-
konyvezésen (a hazassag szentségét a felek egymasnak szolgaltatjak ki!). Mi-
vel titoktartasi kotelezettség ala esé belsé forumrdl van szd, nem hozhatja
nyilvanossagra az ligyet. Valdszintileg a pali kozosség aldozati htisevésének
mintdjara, célszerd, hogy a hazasultak ne tiintessenek — masokat megbotran-
koztatva — rendkiviili statusukkal. A szentségekhez vald jarulast talan meg
lehet oldani egy masik egyhazkozségben is, ami szintén egyiitt jarhat a gyer-
mekek rossz érzésével, hogy a sziileik az egyhaz szerint rosszfélék, és ami-
kor szentségekhez akarnak jarulni, bujkalniuk kell...>

5 SOMFAI Balazs: Ami a piispokkar korlevelébdl kimaradt. In: A csalad. Szerk. HAMP Gabor — KELE-
MEN Gébor. Budapest, 2000. 48—60.

123



7

Az eqyhizi eskiivd, mint népszokds, a vdldsok gyakorisdga, az 'informdlis
életkozdsségekben vald egyiittélés — akdr azonos nemti partnerrel — megannyi "vi-
szony’ felbomldsa, az alkalmi szexudlis kapcsolatokkal egyiitt jard ‘szingli” lét stb.,
stilyos és megoldatlan nehézségek elé dllitjak az egyhdzakat. E problémikkal szemben
a katolikus egyhdz védekezd magatartdst tanisit és elvek hangoztatdsdval igyekszik
megakaddlyozni a 'gdtszakaddst’. Bonyolult eqyhdzi birdsigi eljardssal (a hdzassdg
semmisségét kimondo perekkel), soha létre nem jotté nyilvdnit hdzassdgokat, hogy
ne kelljen elismernie a valddi hdzassdgok kudarcinak lehetdségét, a vdldsra vonat-
koz6 jézusi intelmeket pedig megmdsithatatlan térvényekként kezeli.”®

6 VORGRIMLER: i. m. 211.
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SZEBIK IMRE

FELELOSSEGVALLALAS A
GYERMEKSZULETES KAPCSAN
MEGIS, KINEK A SZULESE?

Az utdbbi években a gyermeksziiletés, gyermekvaras sok-sok kérdése
koriil alakult ki tarsadalmi, politika illetve szakmai vita. Az egyre csokkend
szamu sziiletések szama, a magyarorszagi népesedési helyzet, a sziilész-
orvosok elvandorlasa, az egyre novekvl csaszarmetszési aranyok, vagy
épp sorozatos csecsemohalalok, a korasziilott mentés nehézségei, a sziilé-
szeteken is gyakori halapénz, vagy az otthonsziilés kérdései nem véletleniil
valtanak ki sokszor heves érzelmeket, hiszen ezek egyszerre személyes,
orvosi és politikai, s csaladjainkat és az orszag egészét is érint6 kérdések.

A sziilés helyszinétdl és a paraszolvencia jelenségétdl eltekintve
viszonylag kevés sz esik a sziilés folyamatanak milyenségérdl. Bar az
csaszarmetszés aranyanak novekedtérdl szakmai korokben néha aggddo
megjegyzéseket hallhatunk, a sziilés folyamatat sokan tigy élik meg, hogy a
legfontosabb tényez6 az, hogy a megsziiletendd baba (s lehetbleg anyja is)
egészséges legyen, s ha az Ujsziilott valoban egészségesnek sziiletik, azaz
lélegzik, majd egészségesen fejlddik, akkor minden kérdés sokadlagossa
valik. Noha ez a cél valdban rendkiviil fontos, az egészséges sziilésnek és
sziiletésnek szamos formaja €s szamos kovetkezménye van még a
résztvevOk kozvetlen élettani egészsége mellett. Nem mindegy ugyanis,
hogy hogyan éli meg a sziilénoé és csecsemdje a sziilés folyamatat, s milyen
hosszabb tavi kovetkezményekkel szdmolhatunk a sziilés kovetkeztében.

Az az érv is felmeriil, hogy nem szabad taldramatizalni a sziilést, a
sziilés koriilményeit, hiszen mindnyajan megsziilettiink, igy vagy tugy,
sokan az esetlegesen kritizalt koriilmények kozott, s lam, itt vagyunk, s
boldog életet éliink. Ez az érv is nyilvan csak részleges, hiszen nem veszi
figyelembe azokat, akik a sziilés koriilményei miatt esetleg traumatizalod-
tak, akiket a sziilés koriilményei egészségiikben esetleg feleslegesen,
elkertilhet6 mddon karositottak.
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A kérdésre ravilagit példaul az a tény, hogy Angliaban a nék
mintegy 5 szazaléka tekintheté stlyosan traumatizaltnak sziilése utan, s
kérdés, hogy ezek a traumak valdban elkeriilhetetlen, sorsszerti jelenségek,
vagy emberi tényez6k okozzak azokat.

A sziiléskori traumak tobbek kozt az anya és a gyermek
kapcsolatara, az anya kedélyallapotara, a sziil6k kapcsolatara és szexualis
életére valamint a késébbi gyermekvallalasi hajlanddsagra is kihatassal
lehetnek. Sokan épp azért nem vallalna tovabbi gyermeket, mert sziilésiik
olyan traumat jelentett, amelyet nem szeretnének megismételni.!

A sziiletend6 gyermek egészségére is hatassal lehet a sziilés miként-
je, példaul bizonyitottnak tekinthet, hogy a nem orvosi indokok miatt
csaszarmetszéssel vilagra segitett gyermekek egészsége kis mértékben
ugyan, de rosszabb, mint a természetes uton vilagra jott tarsaiké. Lathatjuk
itt is, hogy a sziilés koriilményei nem kozombdsek: a nem életmentd célbdl,
hanem a sziilénd vagy az egészségiigyi személyzet kényelme miatt végzett
csaszarmetszés tehat a gyermek egészsége szempontjabol is keriilendének
tekinthetd. Jelen irasunkban a magyarorszagi sziilészeti gyakorlat néhany
mindségi kérdését tekintjiik at, kiilonds figyelemmel arra, hogyan biztosit-
hatjuk, hogy a sziilések koriili dontések a sziiléndk és gyermekik szamara a
legmegfelel6bbek lehessenek.

Talan szokatlannak tiinnek majd a kissé naturalista részletek, ezek
nélkiil azonban aligha érthet6 meg a sziilés koriili dontések értelme. Mond-
hatnak azt is, hogy nem elég a szeretetet (szakmai segitséget) altalanos-
sagban értelmezniink, nem mindegy az, hogy hogyan valdsul ez meg, hogy
a jo szandék nehogy esetleg helyenként visszajara forduljon.

A sziilészet helyzetének jobb megértéséhez helyenként az otthon-
sziilés magyar és nemzetkozi gyakorlatat hivjuk segitségiil. Kozismert,
hogy az otthonsziilés gyakorlata Magyarorszagon 2010-ig mintegy két
évtizedes gyakorlatra tekinthet vissza, ami hozzavetdlegesen 3000 gyermek
megsziiletését jelenti, ez tehat viszonylag nagy szamnak tekinthet6 ahhoz,
hogy altalanosan érvényes kovetkeztetéseket vonhassunk le e gyakorlatbol.
Kiilf6ldon pedig szinte minden iparosodott orszagban elfogadott gyakorlat
az otthonsziilés.

Az otthonsziilés tevékenységének vizsgalata természetesen nem

1 BUDA Béla: A sziilés Janus-arcai. Komplementer Medicina. XI. évf. 2007/1. http://www.tavam.
hu/article.php?id=670&cid=141http://www.tavam.hu/article.php?id=670&cid=141.
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oncéla: azért tessziik, mert az otthonsziilésnél megfigyelhet6 tevékeny-
ségek és jelenségek tiikrot tartanak a mai magyar sziilészeti ellatasnak és a
sziilészetr6l a tarsadalomban kialakult elképzeléseknek is. Nem célunk
konkrét itéletalkotas és értékelés, de a folyamatok megfigyelésekor elkertil-
hetetlennek tlinik néhany etikai kovetkeztetés megfogalmazasa. S nem
célunk az sem, hogy barkit is a korhazi vagy az otthonsziilésre biztassunk:
alapvetd célkitlizésiink az, hogy a sziilés koriili dontések hogyan tehet6k
minél jobba, informaltabba és megalapozottabba.

Anyagi szolidaritas

A mai korhazi sziilészeti ellatas anyagi nehézségei kozismerten sok
nehézséget jelentenek, a halapénznek nevezett anyagi ellenszolgaltatas oka
valdjaban sok esetben nem a hala, nem az orvos altal nyujtott szolgaltatas
miatti elégedettség kifejezése. A hdlapénz valddi funkcidja ma Magyar-
orszagon — a kutatasok szerint — a paciensnek félelmének enyhitése, a
kiszolgaltatottsag miatti kontrollvesztés csokkentése.?

A betegek a halapénzzel valamilyen médon konnyebben iranyit-
hatjak azokat a folyamatokat, amelyeknek idealis esetben maguktol, a
betegek érdekében és gyogyulasanak elémozditasa céljabdl kellene tortén-
nilik. A sziilészeti ellatas soran a szamlamentesen adott halapénz egyik
leggyakoribb szerepe az, hogy a sziilénd az 4ltala kivalasztott, ismert és
bizalmat elnyert sziilészorvos segitségét megkapja. Aki nem fizet halapénzt
— sok esetben eldre — a fentiekért, az altalaban az {igyeletes orvos segitségét
tapasztalja meg, ami tehat sokak szémara nem kivanatos. Epp amiatt sem,
mert igy egy fontos és intimitast is igényl6 folyamatnal szamara ismeretlen
orvos tevékenységét kell elfogadnia.

A magyar otthonsziilési gyakorlat egészen mas finanszirozasi
modellt valasztott. Tekintettel arra, hogy a kotelez6 tarsadalombiztositas
mind a mai napig nem tamogatja az otthonsziilésben résztvevék munkajat,
ezt maganer6bdl kellett az érdekelteknek megoldania. A megoldas alap-
vetéen a szolidaritds alapjan tortént, a sziilés elStti kotelezd tajékoztatd
tanfolyamért kértek részvételi dijat, amelyet szdmla ellenében fizethettek
be a sziiléndk, ugyanakkor, aki nem volt képes ezt az Gsszeget kifizetni, azok
szamara az otthonsziilést azok tették lehetové, aki Onkéntesen tobbet fizettek.

2 GAAL Péter et al: Major challenges ahead for Hungarian healthcare. BMJ 2011; 343: d7657.
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E rendszerben a szolidaritas elve érvényesiilt, az anyagilag kevésbé
tehetdseket nem zartak ki az ellatasbdl, s ugyanolyan ellatasban részesiiltek.
A magyarorszagi halapénzrendszerben szocializalodott és annak elényeit (is)
élvezd sziilésorvosok egy része szamara botranyosnak, adott esetben iizlet-
ronténak szamit e gyakorlat — amint ennek tobben hangot is adtak — hiszen
e gyakorlat elterjedése veszélyeztetné bevételi forrasukat.

A finanszirozas kapcsan érdekes tényt kozolt az Egészségiigyi
Vilagszervezet: ha a sziilések kdz0sségi finanszirozasat kétszeresére novel-
jiik, (azaz a maganfinanszirozas részesedését csokkentjiik), akkor a csaszar-
metszések aranya 95 %-kal csokken.3

A csaszarmetszés aranyanak csokkentése természetesen nem oncélu
torekvés: amennyiben nem életment6 célbdl végzik e beavatkozast, akkor e
beavatkozas nyilvanvaldéan dragabb, til azon, hogy — mint fent is lattuk —
tobb kellemetlenséggel és szovédménnyel jar a sziilén6 és magzata szamara
is, mint a hiivelyi tton torténd sziilés. A halapénzrendszer megsziintetése, a
szolidaritas erdsitése, a gazdasag fehéritése ugyanakkor alapvetd tarsadalmi
érdeknek tekinthet6 az egészségiigyben, igy a sziilések kapcsan is.

A babak szerepe

Az otthonsziilésnél Magyarorszagon, és dltalaban a kiilféldi orszagokban,
sziilészndk (babak) segédkeznek, s egyre gyakoribb, hogy az egészséges
sziiléseknél, korhazban is kizardlag sziilészndk vannak jelen. Elgondolkod-
tatd, hogy mig a biztonsag, azaz az anyai és magzati halalozasi mutatok
tekintetében nem talalunk kiilonbséget az egészséges koérhazi sziilések és
az otthonsziilések kozott, addig az otthonsziiléseknél lényegesen kevesebb
beavatkozast végeznek, mint az ugyancsak egészséges, amde korhazban
torténd, s sziilészorvosok altal vezetett sziiléseknél.

A babak altal kisért sziiléseknél mintegy harmadaval kevesebb
sulyos gatsériilés lépett fel, s a korhazi sziiléseknél mintegy 6tszor annyi
gatmetszés és atlagosan OtszOr annyi csaszarmetszést végeztek, mint
azoknal, akik otthon kezdték meg sziilésiiket, babak segédletével .5

3 JEREMY, A. Lauer et al.: Determinants of caesarean section rates in developed countries: supply,
demand and opportunities for control. World Health Report (2010) Background Paper, p. 29.

4 SZEBIK Imre: Otthon vagy biztonsdgban — otthon és biztonsigban. Credo 2011/4.; SZEBIK Imre: Ki
marad a kamardban? Lege Artis Medicinae 2002; 12(3): 172-180.

5 OLSEN, Ole: Meta-analysis of the safety of home birth. Birth 1997 Mar; 24(1): 4-13 .
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A babak szerepének értékelésekor figyelemreméltd az a megfigye-
lés is, hogy amennyiben a babak szamat kétszeresére novelték egy adott
orszagban, az a csaszarmetszések aranyat 16 %-kal csokkentette. Ugy tlinik
tehat, hogy a talnyomorészt sziilészorvosok altal képviselt medikalizalt
sziiletésmodell erésen atgondoldsra szorul, s ebben kulcsszerepet kaphat-
nak a babak. Ha visszaemléksziink Semmelweis dilemmadjara, fé16, hogy a
torténelem ismétli dnmagat: Semmelweis koraban is a babak lényegesen
alacsonyabb haldlozasi mutatoi késztették az anyak késébbi megmentdjét
az orvosok tevékenységének atgondolasara. Ismert, hogy Semmelweis
elgondolasat kollégai nem fogadtak el, akkoriban is nehéz volt sajat
munkdjukat kritikus szemmel megvizsgalni, s felismerni, hogy orvosi
beavatkozasaikkal akaratlanul is sziilén6k halalat okoztak.

Tajékoztatas, dontéshozatal a sziilés koriil

Az emberiség torténelme soran az orvos-beteg kapcsolatot tilnyomorészt
az orvos folérendeltsége uralta: az orvos altalaban maga dontotte el, mi jo a
betegnek, s a betegeknek legfeljebb arra volt lehet6ségiik, hogy eldontsék,
elfogadjak-e vagy visszautasitjdk az orvos altal felkinalt lehet6séget. Ez a
paternalista szemlélet a 20. szazad kozepe felé kezdett megvaltozni, s a
tajékozott beleegyezés, a paciens és az orvos kozds dontése, a paciens
autonomiajanak tisztelete etikai és jogi szempontbol is normava vdlt.
Mindez azt jelenti, hogy az orvos alaphelyzetben immar nem dont a beteg
helyett, hanem tajékoztatja paciensét egészségi allapotardl, a kiilonbdzo
kezelési lehet6ségekrol, azok elényeirdl és mellékhatasair6l, s mindezek
ismeretében a paciens donti el, hogy értékrendjének melyik megoldas a
legmegfelel6bb. Amennyiben egy kezelési lehetdség létezik csak, akkor ez a
dontés nyilvan az elfogadas-elutasitds lehetdségét jelenti, de kiilondsen
fontos a paciensek dontési lehetGsége olyan esetekben, amikor hosszan
tartd beavatkozasrél van szé, amikor a pdciens életmddja, magatartasa
alapvetden fontos a kezelés sikerességét illetGen.

A varanddssag és a sziilés kapcsan sok esetben talalkozunk fontos
dontési kényszerrel. Gondoljunk csak arra, milyen nehéz példaul egy
varhatdan egészségkarosodott magzat vagy példaul egy Down-koéros magzat
sorsarol donteni, s nehezen lenne elfogadhatd, hogy ilyen kérdésekben a
sziilészorvos hozza meg a dontést. A kdznyelvben elterjedt , orvosi indika-
cio” egy Down koéros, vagy mas fejlédési rendellenességben szenvedo
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magzat abortaldsa kapcsan kiilondsen félrevezet6 lehet, hiszen azt sugallja,
orvosi szempontbol létezik egyfajta javallat ezen magzatok életének
megszakitasara. Orvosi indikdcidval torténd abortuszrol legfeljebb abban
az esetben beszélhetiink, ha a varandods né életét vagy egészségét stlyosan
veszélyezteti a terhesség, egyéb esetekben nyilvanvaléan nem allithaté az,
hogy orvosi érdek vagy orvosi szempontbdl indokolt a magzat abortalasa.

A sziilés soran is szamtalan olyan, a sziilés lefolyasat és érzelmi
megélését nagymértékben befolyasold dontési helyzetet tapasztalunk,
amely kozvetlen hatassal van egyrészt a sziiléné és magzata egészségére,
masrészt arra, hogy hogyan éli meg a sziil6né a sziilés élményét. Ilyen
tényezOk kozé tartozik példaul az, hogy mennyire érezheti szabadnak
magat a sziilénd, ehet-e, ihat-e, mozoghat-e a vajudas alatt, biztositott-e
szamdra az intimitas, tarsa jelenléte, a megfelel$ lelki tamogatas. De a
szorosabban vett orvosi beavatkozasok kapcsan is sok dontési lehetSség
létezik: (a teljesség igénye nélkiil): mikor fekiidjon be a sziilénd a kérhazba,
meginditsak-e a sziilést, végezzenek-e nala bedntést, gatmetszést, milyen
testhelyzetben torténhet a sziilés, sziikséges-e csaszarmetszést végezni, a
sziiletés utan a csecsemdt azonnal elvigyék-e megmosdatni, vagy megkap-
hatjak-e a sziil6k tjsziilottjiiket kdzvetleniil a sziilést kovetSen.

A fenti példak némelyikében nincs tudomanyos bizonyiték arra,
hogy mi a legjobb dontés a sziilénd és magzata szempontjabol, tehat elvileg
sokféle lehetGség létezik, ami elfogadhatd orvosi szempontbol is. Ennek
ellenére sok esetben a koérhazi szokasok, vezetdi utasitasok kényszerpalyara
vezethetik a sziilés folyamatat. A magyarorszagi sziilészeti gyakorlatban sok
esetben talalunk példat arra, hogy vélt tudomanyos eredményekre, a magzat
vagy a szilénd egészségének veszélyeztetettségére vald hivatkozassal
gyakorta olyan beavatkozasokat és tiltasokat kényszeritenek a sziiléndre,
amelyek valdjaban nem sziikségesek. Sok esetben csak azért torténnek ezek a
beavatkozasok, hogy az egészségiigyi ellatok dominanciajat biztositsak, vagy
kényelmét szolgdljak. Ilyenek példaul az éheztetés, szomjaztatas, a vajudas
alatti mozgas megtiltasa, a rutinszer(i magzatburok-repesztés, a gatmetszés,
a folyamatos magzati szivhang monitorozas, fekvd helyzetre kényszerités a
sziilés (kitolas) alatt vagy példaul az tjsziilétt azonnali elvétele megsziiletése
utan. Az emlitett gyakorlati példak nemcsak nem indokoltak a sziiléné és
magzata egészségének megorzése szempontjabol, hanem tudomanyos Ossze-
hasonlit6 vizsgalatok eredményei alapjan kifejezetten karosak.
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A megfeleld tajékoztatas és a szUl6né partnerként vald kezelése
nemcsak etikai, hanem jogi kotelezettség is Magyarorszagon. Ahhoz, hogy
a szliléndk megfeleld dontést hozzanak, nemcsak kielégitd tajékozottsag
sziikséges, hanem az is, hogy akaratukat, dontésiiket valoban tiszteletben
tartsak. Hogy ez mennyire valdésul meg napjainkban, az tudomanyos
altalanossagban nehezen vizsgalhato, de kozvetett modon sok tényezdbdl
szerezhetiink ralatast a kérdésekre. Az egyik ilyen kozvetett bizonyiték a
szohasznalatban figyelhetd meg: mig a babak sziiléskisérésr6l beszélnek,
addig kérhazakban a ,, sziilésvezetés” kifejezés terjedt el, s a kiilonbség nem
csupan szomagia: szemléletbeli kiilonbségen alapul. A vezetés dominan-
ciat, dontési helyzetet jelent, mig a kisérés segitségnyujtast, a sziilénd
személyiségének és dontéseinek tiszteltén alapul.

Dontések

A dontési helyzet megitélését jol példazza a sziilés alatti beavatkozasok
valasztasanak lehet6sége is. Erre vonatkozodan egyik kérdésiink az lehet
példaul, hogy befolyasolhatja-e a sziiléné sajat helyzetét a sziilés alatt. Eme
elsd pillanatra apré szakmai részletkérdésnek tiing felvetés tobb ok miatt is
érdekes: egyrészt a dominancia lehet8ségét vizsgalhatjuk altala, hiszen a
fekvd né felett all6 orvos mindenképp ala-folérendeltséget sugall. Masrészt
a fekvd helyzet kontrollvesztettséget is jelent, és traumas tiinetek (amelynek
sulyos formadja a poszttraumas stressz szindroma) kivaltdja lehet, ami aztan a
sziilés természetes menetének felborulasahoz vezethet. Ez pedig tovabbi
beavatkozasokat tehet sziikségessé (fajaserdsités, fajdalomcsillapitas, vaku-
um alkalmazasa, stb.). Mig a babak altal kisért (otthoni) sziiléseknél a
testhelyzet megvalasztasanak szabadsaga természetes, addig korhazi sziilé-
sek esetében ez tobbnyire erdsen korldtozott, vagyis azok kényszertien
fekvo helyzetben torténnek.

Egy masik példa a dontési helyzet megértéséhez a gatmetszés
kérdése. Mig a sziilésznk otthonsziilésnél csak a sziilondk par szazalékanal
alkalmazzdk ezt az eljarast, addig Magyarorszadgon az Egészségbiztositasi
Feliigyelet dnbevallason alapul6 felmérése alapjan 2009-ben a vizsgalt 61
sziilészeti intézménybdl 42 helyen kérhazban végeztek eldszor sziilé6 ndk
esetében is rutinszertien gatmetszést. Erdekes megjegyezniink, hogy a
rutinszer(i gatmetszés elhagyasat, és a testhelyzet szabad megvalasztasat
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mar évtizedek 6ta javasoljak az Egészségligyi Vilagszervezet iranyelvei.t
Feltehetjiik tehat a kérdést: amennyiben a sziilénék megfeleléen ismerik
példaul e két beavatkozas elényeit és hatranyait, valéban szabadon donte-
nek-e a kérhazakban e beavatkozasok elfogadasardl, kiilonosen annak fényé-
ben, hogy e beavatkozasok rutinszer(i alkalmazasat a szakmai irodalomban
nem tamogatjak.

Osszegzés

A felelsségvallalashoz megfelel6 informacid sziikséges, ami a varandds-
saghoz és a sziiléshez kapcsolodd dontések kapcsan kiilondsen nehéz,
hiszen sok tudomanyos és szakmai részletkérdés ismerete sziikséges. A
magyarorszagi sziilészetben a tajékoztatds, a sziiléndk személyének és
dontésének tisztelete teriiletén még sok lehetéség van a fejlédésre, ami
természetesen a sziilondk és az egészségligyben dolgozok szamara is
fontos feladat és kihivas.

6 World Health Organization, Maternal and Newborn Health/Safe Motherhood Unit: Care in
normal birth: a practical guide. http://whqlibdoc.who.int/hq/1996/WHO_FRH_MSM_96.24.pdf
http://whglibdoc.who.int/hq/1996/WHO_FRH_MSM_96.24.pdf
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